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“Insan”a yiiklenen anlam, ilkgaglardan giinimize degisiklik gdstermektedir. Antik Yunan
filozoflari, insani her seyin 6l¢list olarak gorirken, bu anlayis, Ortagag Avrupa’sinda insanin ancak
Oblr dinyada mutlu olabilecegi dislincesine indirgenmistir. Her seyden 6nce Tanri’nin kulu olan
insan, ancak 14. yizyillda italya’da 6énce bir edebiyat akimi olarak ortaya cikan hiimanizm
diisiincesiyle kendi bireysel giiciinii ve yetenegini tartismaya baslamistir. Himanizmin italya’da
bir edebiyat akimi olarak ortaya ¢ikmis olmasina karsin, 13. yiizyilda Anadolu’da Tiirk-islam
gelenegi icinde ortaya cikan tasavvuf diislincesinde de insanin 6nemine vurgu yapilmaktadir.
Sufiligin ve tasavvufun insani ele alisi, Antik Yunan’in insani yiicelten kiltlirel mirasindan yalnizca
Avrupalilarin degil, islamiyeti benimsemis baska uluslarin da yararlandigini ortaya koymaktadir.
Bunun en agik kaniti, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin dislinceleridir. Mevlana Celaleddin-i Rumi,
Anadolu Selguklu Devleti doneminde ortaya koydugu eserlerinde insani en yiice deger saymakta
ve tim insanhgl kucaklayan goruslere yer vermektedir. Cumhuriyetin kurulusundan sonra, kimi
yazar ve arastirmacilar, Atatlirk’tin “Anadolu’daki bitin kiltirler bizimdir” gorisiine dayanarak
“Anadolu himanizmi” dulstincesine icerik kazandirmaya calismistir. Antik Yunanlilar da dahil
olmak Gzere, Anadolu’da yasamis bitin uygarliklar, Anadolu insanciliginin kaynaklari olmaktadir.
Mevlana da bu mirastan yararlanmistir. Mevlana’nin tim insanhg kucaklayan disinceleri,
Mustafa Kemal Atatirk’in “Yurtta baris, diinyada baris” sozleri ile desteklenmektedir.
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MEVLANA JALALUD-DIN RUMI AND ANATOLIAN HUMANISM

ABSTRACT

The meaning attributed to the term “human” has been varying since the ancient times. While
the ancient Greek philosophers were considering human as the criterion for everything, this
understanding was reduced to the belief that human could only be happy in the after death life
by the Medieval European people. Only in thel4th century in Italy did the human who was the
servant for the God begin to discuss his individual power through the humanism, which emerged
as a literary movement. In the 13" century, there is an emphasis on the importance of human in
the Sufism, which arose, in the Turkish Islamic tradition. This approach indicates that the ancient
Greek cultural heritage was adopted not only by the Europeans but also by the Islam. Its most
outstanding representative is Mevlana who considers human to be the highest value and
embraces the whole humanity. After the foundation of Turkish Republic, the scholars tried to
praise Anatolian Humanism relying on the view that all the cultures in Anatolia belong to us. The
ideas of Mevlana and M.K.Ataturk’s words, “Peace at home peace in the world” might contribute
to the idea of a new humanism.
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' Bu calismanin kisa bir 6zeti, 2008 yilinda Hindistan’in Calicut Universitesinde Mevlana galistayinda sunulmustur.
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1. GIRIS

insanin, ne kadar insanlastigi, gecmisten giiniimiize “insan” kavramina yiiklenen anlamlara gére degismektedir.
Diger canlilardan dusiincesi ve diliyle ayrilan insani, Antik Yunan filozoflari “her seyin 6l¢lisi” (Protagoras, 2014)
olarak gormuistir. Ortagagda insan, ancak 6blr diinyada mutlu olabilecegi inanciyla bas basa birakilarak
karamsarliga itilmistir. “Hiristiyan diinya gériisiinde insan her seyden énce Tanrinin kuludur. Hayat ve diinyayla
ilgili her seyini kaybetmeye mahkimdur. insan, Tanri karsisinda gilicstizdiir, glinahkardir. Obiir diinyayi diisiiniip

kendini oraya hazirladig 6lgtde iyidir.” (Aytag, 1974: 1-2).

Hiristiyanlik Ortacaginin insani hicleyen bu anlayisina karsi 14. yiizyilda italya’da insancilik (hiimanizm) adiyla bir
edebiyat akiminin ortaya ¢iktigi gorilmektedir. Bu akim, yeni ortaya ¢ikan burjuva (kentsoylular) sinifinin
doénemin kimi din adamlari, bilgin ve yazarlariyla ittifak olusturmasi ve feodal-dinsel yonetime karsi ortak bir
tutum almasiyla belirginlesmeye baslamistir (Tanilli, 1986: 473). Ticaretle ugrasan burjuva sinifi ve ittifakta yer
alanlar, Antik Yunan’da tanrilarin bile insan olarak bigimlendirildigini savlayarak simdi de insanin énemli olmasi
ve bir birey olarak kendi yetenegini kullanabilmesi gerektigini 6ne stirliyordu (Frike und Schreiber, 1974: 48-49;
Alath, 2010: 419). Aslinda talep edilen sey, feodallerce asagilanan burjuvalarin da bir sinif olarak Gnemsenmesi
ve iktidardan pay alabilmesiydi. Bu talepleri ancak 400 yillik bir miicadeleden sonra, 18. yiizyilin sonlarinda

Fransiz Devrimi’yle gerceklesecekti.

Kentsoylularin 6nculiginde gerceklesen Fransiz Devrimi’yle, toplumsal yasama en basta da insan haklarina
onemli katkilarda bulunulmustur. 19. Yiizyilda bilim, felsefe ve sanatin gelismesine 17. ve 18. yuzyil filozoflarinin
onemli katkilari olmustur. Dlstince 6zglrligu, dinsel ve siyasal 6zgurliikler konusunda énemli adimlar atilmasi,

s6zU edilen 400 yillik savasimin bir basarisi olarak kabul edilmektedir (Tanilli, 1994).

Bir diisiince akimi olarak italya’da ortaya cikan ve daha sonra diger Avrupa ilkelerine yayilan insancilik akimini,
Turkiye’de ilk olarak dile getiren Yahya Kemal Beyatl ve Yakup Kadri Karaosmanoglu olmustur. Beyatl,
Turkiye’nin dlslinsel agidan gelisebilmesi icin Avrupa dlkeleri gibi Antik Yunan mirasina sahip c¢ikilmasi

gerektigini belirtmistir (Elbir ve Karakus, 2007: 382).

Avrupa’da dogup gelisen insancilik dislincesi, Ortagagin insani 6nemsiz sayan anlayisina karsi gelisen ve insani
yliceltme amacini tasiyan tek drnek miydi; Turk-islam gelenegi icinde insani yiicelten anlayislar yok muydu gibi
sorularin yoneltilmesini olanakllastirmaktadir. Bu sorularin, Cevat Sakir Kabaagacli, Azra Erhat, Sabahattin
Eylboglu ve Vedat Glinyol gibi kimi arastirmaci ve yazarlarin da giindeminde oldugu anlasiimaktadir. Anilan
yazarlar, Atatirk’iin “Anadolu’daki batin kiltirler bizimdir” distincesinden yola gikarak Antik Yunan da dahil
olmak Uzere, Anadolu’da kokleri olan tim uygarliklari bir bitin olarak degerlendirmektedir. Sabahattin
Eylboglu, bu nedenle insanliga bir bitiin olarak bakilmasi gerektigi dislincesindedir (Kosar, 2014). Eyiboglu’na
gore Anadolu, daha 6nce Anadolu’yu fethedenlerin degil, fethedenler Anadolu’nun mal olmustur. Dolayisiyla
Sumer, Eti, Antik Yunan, Bizans, Anadolu Selcuklu ve Osmanli kiiltliri bugiin Anadolu’da yasayan halkin ortak

kiltarand olusturmaktadir (Eyliboglu, 1999).
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Bu disiinceler isiginda; 13. yizyilda Tirk-islam geleneginin bicimlendirdigi sufilik ve tasavvuf anlayisi icinde,
tiim insanligl kucaklayan evrensel dislincelere sahip Yunus Emre, Haci Bektasi Veli ve Mevlana Celaleddin-i
Rumi gibi Anadolu bilgelerinden s6z etmek gerekmektedir. Mevlana Celaleddin-i Rumi, Tiirk tasavvufunda
onemli bir yeri olan ve dlslinceleriyle diinyay etkileyen bir Anadolu himanisti olarak adlandirilmaktadir. Bu
¢alismada, Mevlana’'nin disincelerini olusturan kiltirel ortam, sufilik gelenegi ve Mevlana Celaleddin-i

Rumi’nin dustincelerinde bir anlam batiinligiine ulasan Anadolu insanciligl Gzerinde durulacaktir.

2. Mevlana ve Yagadigi Kiiltiir Ortami

Mevlana (1207-1273), ilk Cag aydinlanmasi olarak kabul edilen Antik Yunan aydinlanmasiyla islam aydinlanmasi
olarak adlandirilan islamiyet’in dogusu ve gelisimi arasinda ortaya cikan diisiincelerin tartisildig bir ortamda

dogmus ve yasamistir.

Mevlana’nin dogdugu kent (Belh /Afganistan), gezip goérdiigii ve yasadigi yerler, islam dininin etki alanindadir.
islam dini, daha baslangic asamasindayken disiinsel alanda yenilikler yaratmis, yeni bir tartisma ortaminin
olusmasini saglayarak cevresini etkilemistir. Arapga, kutsal bir dil olmasinin yaninda, kisa zamanda bilim ve yazi
dili durumuna gelmistir. Yeni diisiints bicimi Arap olmayan bilginlerin de bu dine yonelmesini ve Arap dilinde
diisiince Uretmesini saglamistir. Turk kékenli olan Farabi (870-950) ve ibni Sina (980-1037), bu bilginler
arasindadir. ibni Sina tip, Farabi de felsefe ve sosyal bilimler alanindaki yapitlariyla taninmistir. Farabi, Antik
Yunan filozoflarinin yapitlarini okumus ve Arapgaya ¢evirmis, Aristo’nun dusincelerini benimsemistir (Tanilli,

1986: 140).

Bir Turk diisiiniiri ve sairi olan Mevlana da islami egitim almistir. Cocuklugunda babasi Bahaeddin Veled
sayesinde ¢evresindeki duslnsel tartismalarin 6nce izleyicisi olmus, sonra da icinde yer almistir. Babasindan,
sufilerin distincelerini 6grenmistir (Fis, 2005: 21). Arap ve Fars edebiyatini ¢ok iyi bilmektedir. Tasavvuf
konusunda ibni Arabi’den etkilendigi belirtiimektedir. ibni Arabi’nin gelistirdigi vahdet-i viicut anlayisi,
Mevlana’nin da Uzerinde durdugu konular arasindadir (Yildirim, 2007). Antik Yunan filozoflarinin eserleriyle
Yunan sairlerini orijinallerinden okudugu, Hint, iran ve Yunan mitolojisi ile ilgilendigi tahmin edilmektedir.
Farsga, onun yasadigi dénemde edebiyat dili oldugu igin siirlerini Farsca yazmistir (Golpinarl, 1963; Gélpinarli,

1966: 6).

Mevlana, Belh’ten ayrilarak Anadolu’ya gelmis ve Anadolu Selcuklu Devleti sultani Alaeddin Keykubat'in (? -
1237) davetiyle Konya’ya yerlesmistir. Alaeddin Keykubat, bilime deger veren bir devlet adamidir. Tirkge,

Arapca, Fars¢a ve Rumca bilmektedir. Sufi Mevlana, Alaeddin Keykubat doneminde Gine kavusmustur.

3. Sufilik ve Mevlana

Sufilik, Tanr’ya ulasmanin igsel/sezgisel bir yolu olarak tanimlanmaktadir. Burada amag, olgun bir insan
olmaktir. ilk sufiler, 7. yiizyilda ortaya ¢cikmistir. Bununla birlikte sufiligin en parlak dénemini 12. ve 13. yiizyilda
yasadigindan soz edilmektedir (Baldock, 2007: 116). Sufilik, islami yonetim altindaki yoksul halkin, ilk

donemlerden baslayarak devlete egemen olan feodal-dinsel isleyise karsi tepkisiyle gelismistir. Feodal-dinsel
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yonetimin haksizliklarina karsi ¢ikan bir grup bilge insan, lizerlerine Arapga “sof” adi verilen kaba yiin kumastan
yapiimis abalariyla doga, insan ve Tanri Uzerine digslince lretmeye baslamistir. Bu insanlara, giydikleri

abalardan dolayi “sufi” adi verilmistir (Fis, 2005: 24).

Sufiler, feodal-dinsel isleyise karsi, halkin ¢ikarlarini dinsel bilgilerle koruma yolunu se¢mislerdir. Egemenlere
karsi mesafeli durmayi yegleyerek egemenlerin bir lokma ekmegini bile kabul etmemislerdir. Egemenlerin
kurallarina boyun egen din adamlarina karsi ¢ikmislar, onlarin ikiyuzlilUklerini agiga ¢ikarma gabasi iginde
olmuglardir. Tanniyla iligskinin, insanin 6zel sorunu oldugu gorisinid benimsemislerdir. Bununla birlikte
egemenlere 68Ut vermekten de geri durmamislardir. Bu nedenle sufilik, higbir etki altinda kalmadan “Haktan

aldigini halka sunus” yolu olarak yorumlanmistir (Fis, 2005: 25).

Kimi gérislere gore sufilik Bati Tirkistan’da dogmustur. ilk 350 yildaki sufiler, mala miilke deger vermeyen,
gittikleri her yeri aydinlatan insanlardi. Bu sufiler, kamu yararina galistiklari igin tarihe adsiz neferler olarak
gecmistir. Sufizm bir ekol olusturmamistir. Bireyden Tanri’'ya giden yoldur. Es sOylemle bireyin Tanri'yi
arayisidir; bir zorunluluk icermemektedir. ibadetler de zorunlu degildir. Bireyler ibadeti kendileri isterlerse
yaparlar. Burada igtenlik 6nemlidir. Bu yaklasim, yalnizca dinde degil, glinliik ugraslar, 6zellikle sanatsal ugraslar

icin de gecerlidir

Sufiler, kendilerini icinde bulundugu “an”in geregine uymakla yikimli saymaktadir. Mevlana, sufiligin zamana
bakisini soyle dile getirmektedir:
Ey arkadas! sifi, vakit ogludur;

Yarin, demek yol sartlarindan degildir.
Yoksa sifi er degil misin

(Mevlana, 1989: 58)
Golpinarli, Mevlana’nin yukaridaki dizelerini,“Ge¢mis zaman ancak zihinde mevcuttur; gelecekse higbir vakit
tahakkuk etmez; her an gegmise akip gider; ¢linkii zaman durmaz. ... Bunu eski Yunan filozoflari “Adam bir suda
iki kere yikanmaz” soziliyle anlatmislardi. Akan su gelen su degildir ve alemde her sey boyledir.” biciminde serh

etmektedir (Mevlana, 1989: 89-90).

Mevlana, yukaridaki sozleriyle sufiligin icinde bulundugu donemin o6zelliklerini 6Gnemsemesi gerektigine vurgu
yapmaktadir. Buglin ¢ozilecek sorunlar yarina ertelenmemelidir. Buglin ¢6ziimsiz gibi gériinen sorunlarin da
kabul edilebilir bir ¢6zim yolu olmalidir. Sufiligin 13. yizyila, yani Mevlana’nin yasadigi ylizyila kadar strdigi

savlanmaktadir.
3.1. Sufilikte insan ve “Kendini Bilme”nin Onemi

Sufiler, insani Tanr’nin en Ustin varligl olarak goérmektedir. Golpinarh (2012: 81) sufilerin insana iliskin

dustnceleri konusunda su goruslere yer vermektedir:

insan, stfflerce alemin 6zudir, dzetidir; Tanri mazharinin en Ustiinidiir; en olgunudur. Kainatin
gayesi, yaradilisin sebebi insandir. Varliklarin her biri, Tanri’nin bir adinin, bir sifatinin mazharidir;
insan, bitln varliklarin sonudur; Tanri sifatlarinin timunin tecellisine timiine mazhar olanidir.
Kainat adeta bir cesettir, insan onun canidir. Kainat bir bedendir, insan onun goézidur.
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insanin en belirleyici ve onu Ustiin kolan &zelligi, onun bilme merakidir. Dolayisiyla insan, icinde yasadig
diinyayi bilmek, tanimak ve bu sayede &zgiirlesmek ister. insanin bilme tutkusu, Adem’le Hawa’nin incil’in
Tanri’si tarafindan yasaklanmis ‘bilme agaci’'nin meyvesini yemesine neden olmustur. Yani Adem’le Havva,
elmayi tadina bakmak icin degil, akilli ve bilgili yaptigi i¢in yemistir. Burada akilli ve bilgili olmak glinah

sayllmaktadir. Bu durum yilanin Adem’le Havva’yi aldatmasi olarak yorumlanmaktadir (Schmidt, 1989: 35).

Bilmek ve bildigini agiklamak, Ortacag’da Doguda da, Bati’da da ancak bilginin dinle iliskilendirilmesiyle olanakli
olmustur. Tanr’nin buyrugu disinda dinyayr yorumlamaya calismak, Tanri'ya karsi gelmek anlamina
geldiginden, bilim ve disiin insanlar ve sairler, duslincelerinin gerekgelerini dine dayandirarak agiklama yolunu
secmistir. Halk yiginlari, en can alici taleplerini bile teolojik giysiler altinda ortaya koyabilmislerdir (Fis, 2005:

22).

Kugkusuz dinsel sinirlar icinde dislince lretme zorunlulugu Mevlana igin de gegerlidir. Mevlana dustncelerini
islam felsefesi ve tasavvuf sinirlari icinde agiklamis, bilmenin gerekliligini hicbir zaman yadsimamstir. “Kendini
bilen Tanri’yi bilir” hadisinden yola ¢ikan tim sufiler gibi bilmenin, 6zellikle de insanin kendisini bilmesinin
erdemine inanmistir. Bu konuda sunlari sdylemektedir: “Zamanimizdaki dlimler, kili kirk yariyorlar, kendileriyle
ilgili olmayan seyleri pek iyi biliyorlar. Oysaki asil 6nemli olan ve kendilerine her seyden yakin olan seyi, yani
kendilerini bilmiyorlar” (Akyliz, 1989: 64). insanin kendini bilmesi dénemin disiinir ve ozanlarinin temel

disuncesi olarak karsimiza ¢itkmaktadir.

Mevlana, tim bilgilerin insana yasadigl sorunlara iliskin bir ¢ikis yolu gostermesi gerektigi dislincesindedir:
“Insana bir ¢ikis yolu géstermeyen fikri, bilgiyi, ilmi ne yapayim ben! Bilgi ve fikir bir ise yaramali ki bir degeri

olsun. Diger taraftan bir fikrin ve bilginin degeri gordigii hiisn-i kabulle de él¢iiliir. ... ” (Okuyucu, 2006: 75).

Bilgiyi elde etmede ve kullanmada yontem de onemlidir. Mevlana, bilgiye ulasmada ve bilgiyi kullanmada
idealist eytisimden (diyalektik) yararlanmaktadir. Bir seyi zitlariyla agiklamak, bir konuya bir¢ok yonden bakma
yontemi, Antik Yunan filozoflarindan beri bilinmektedir. Mevlana’nin Mesneviden alinan su tiimcesi, onun
bilgiye ulasmada diyalektigi bir yontem olarak kullandigini géstermektedir: “Su halde gizli olan seyler, ziddiyla
meydana ¢ikar” (Baldock,2007: 156). Ayni bicimde, “Verecek dilenci olmasa sadaka neye yarar? Misafirsiz
cémertlik nedir?” (Helminski, 2007: 120) timcesinde oldugu gibi, neredeyse tiim siirlerinde bu zitliklardan

yararlandigi gorilmektedir.

Dinin, ancak bilimle yasayabilecegini savunan Mevlana, insanlara dinin yaninda aklini kullanmasini
ogutlemektedir. Mevlana’nin bilgiye 6nem vermesi ve insanlara aklini kullanmasini énermesi, onun dini

diinyasallastirma ¢abasinin bir sonucu olarak yorumlanabilir.

3.2.  Sufi Mevlana’nin Bilginlere ve Halka Bakisi

Toplumlar tarihinde egemenlere karsi gelmek, genellikle egemenler karsisinda ¢ikarlari zedelenen ¢ogunlukla
yakinlasmak anlamina gelmektedir. Bu yakinlasma, ister istemez dinsel bilgileri halkin yararina olacak bicimde

yorumlamayi gerektirmektedir. Mevlana, bir sufi olarak feodal-dinsel isleyis karsisinda halkin, yani egemenler
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karsisinda ¢ikarlari zedelenen ¢ogunlugun yaninda yer almayi yeglemistir. Bu durum, “Hak’tan aldigini halka

sunus” un bir gostergesi olmaktadir.

Mevlana, yoneticilerle yakin olmama ve disiindiiglinii 6zgiirce sdyleme gelenegini bir ahldksal deger olarak
sirdirmistiir. Déneminde, Kur’an’daki Ali imran suresine dayandirilarak gelistirilen “Hiikiimdarin iyisi,
bilginlerin ayadina gidendir. Bilginlerin kétiisii, hikiimdarin ayadina gidendir” bigimindeki sufi goérisiinin
savunucusudur (Akylz, 1989: 52; Araz, 2000: 133). Bu goris, bilginlerin kamunun c¢ikarlarini gbzetmesi
gerektiginin agik bir anlatimidir. Bilginin, yoneticilere yakinlasmasi, giderek onlarla isbirligi yapmasi durumunda
disunduglinii 6zglirce sdyleyemeyecegine inanilmaktadir. Bu kusku, gliniimizde de gegerliligini korumaktadir.

Mevlana, kadinlarin erkeginin kulu sayildigi bir ¢agda, onlari geleneksel olandan farkl bir anlayisla

degerlendirmistir: “Kadinlar, akl olanlara, génil sahiplerine pek Ustiin olurlar. Cahillere gelince,

onlar, kadina ustundur. Cunki sert ve kaba muameleli adamdir onlar. Onlarda acima, sevgi ve

|Gtuf azdir. Tabiatlarinda hayvanlik Ustiindiir. Sevgi ve acimak, insanhk vasiflaridir, hiddet ve

sehvetse hayvanlik vasiflari. Kadin Hak nurudur, sevgili degil. Yaraticidir, yaratilmis degil.”
(Golpinarli, 1999: 213).

Mevlana, yasami boyunca Konya’daki medresesinde halka agik dersler vererek bilgisini paylasmistir.

4. Mevlana ve Anadolu insancilii

Mevlana, savaslarin, insan kiyiminin yogun olarak yasandigi, dinsel bilgilerin disinda baska bilgilerin ¢ok da
gecerli olmadigl bir zamanda Belh’ten ¢ikip Anadolu’ya Anadolu Selguklu Devleti’nin 6nemli bir konugu olarak
gelmistir. Anadolu’ya geldiginde (1228-1229) birikimli bir islam disiintridir. Bu arada sufiligin insan merkezli

ilkeleri, onun da ilkeleri olmustur.

Anadolu’daki yasam, Mevlana’yi etkilemistir. Selguklu Tirkleriyle Bizans topraklarindaki Misliman olmayan
diger topluluklarin, farkli birikim ve becerilerle yan yana yasadigini gorir. Selguklular, devlet kurmak ve devlet
yonetmek konusunda ¢ok sey bilmektedirler. Bununla birlikte, Anadolu topraklarinda yasayan farkh inanglara
mensup insanlardan 6grenecekleri ¢cok sey oldugunun bilincindedirler. Yan yana ve i¢ ice yasamak zorunda
olduklari topluluklarin, mimarlik, tas isciligi ve zanaat alanindaki yeteneklerinden yararlanmada gecikmezler.
Selguklu mimarisi boyle bir kaynasmanin sonucu olarak gelismistir. Bu kaynasma, ayni zamanda evrensel barisa

duyulan 6zlemin dile getirilmesini olanaklilastirmistir (Fis, 2005).

Mevlana, boyle bir ortamda birikimli bir insan, bir diisiin insani yaklasimiyla Anadolu’da insanciliginin mesalesini
ateslemistir. Evrenin bitlinliglinden yola ¢ikarak, farkhliklar icinde insanin bltlnligunt dile getirmistir:

Ben bende degil, sende de hem sen, hem ben,

Ben hem benimim, hem de senin, sen de benim,

Oyle bir garip hale geldim ki bugiin
Sen ben misin, bilmiyorum, ben mi senim

Burada glinlik catismalardan, kavgalardan basini kaldirip kendi gercekligini goremeyen insanlara, tiim insanliga
seslenilmektedir. Karsimizdaki insan, bizden baska, bizim disimizdaki baska bir insan degildir. Oteki insanlarla
birlikte yasama zorunlulugu vardir. insanligi hosgérii icinde bir arada yasamaya ve evrensel barisa davet eden

Unla siirinde soyle seslenmektedir:
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Gene gel, gene

Ne olursan ol, ister kdfir ol,

ister atese tap, ister puta,

ister yiiz kere tévbe etmis ol,
ister yiiz kere bozmus ol tévbeni...
Umutsuzluk kapisi degil bu kapi,
Nasilsan,

Oyle gel...

Mevlana, insani ylcelten bu tutumuyla “koétileri, kotdlikleriyle eriten ve iyilestiren” (Golpinarli, 1999:108)
hosgorilu bir ahlaksal anlayisi sergilemektedir. Mevlana'ya gore, hacca giderken hac yoldasi aramak énemlidir.
Gidenlerin Hintli, Tiirk ya da Arap olmasi, renklerinin farkl olmasi énemli degildir (Gélpinarh, 1999). “Yedi Ogiit”
olarak bilinen 6nermeleri, insani yliceltmekten 6teye bir anlam tasimamaktadir:

Cémertlik ve yardim etmede akarsu gibi ol...

Sefkat ve merhamette giines gibi ol...

Baskalarinin kusurunu értmede gece gibi ol...

Hiddet ve asabiyette 6lii gibi ol...

Tevazu ve algak gondilliiliikte toprak gibi ol...

Hosgériiliikte deniz gibi ol...

Ya oldugun gibi gériin, ya gériindiigiin gibi ol.
Asagidaki alinti Mevlana’nin insani yiicelten 6zlii sézlerinden biridir: “insan denen varlik cok biiyiiktiir: Her sey

onun icinde yazilidir ama bazi “6rtiiler” ve “saskinliklar”, onun, icindeki bilgileri okumasini engeller [...]” (Fihi Ma

Fih -11 (Helminski, 2007: 106).

Mevlana’nin diisiincelerinde somutlasan, Anadolu insanciligi, &nemli bir noktada 14. yiizyilda italya’da ortaya
cikan ve 16. ylzyillda Almanya’ya ulasan Bati insanciligindan ayrilmaktadir. Bati insanciligl, kentsoylularin
(burjuva) feodal-dinsel yonetim karsisinda bireyin 6nemini 6ne ¢ikararak kendi gikarlarini koruma savasimi
biciminde gelisirken, Mevlana ile doruga ulasan Anadolu insancilari (himanistler), kisisel hicbir ¢ikar beklentisi
icinde olmaksizin insani yliceltme ¢abasi icinde olmustur. Bati insanciligl, taninmis Alman insancilarindan
Luther (1483-1546), insanlar arasinda ayirim yapmayan bir yaklasim sergileyememistir. Luther, baska dinlere ve
baska dillere mensup uluslara (6zellikle de Tiirklere) karsi hosgorullu degildir. 1541’de kaleme aldigi bir yazida,
Tirklerle ilgili “Tiirk ordusu seytanin ordusudur. Biz Tiirklerle, Muhammed’e karsi isa’yi savunmak igin

savasiyoruz. ...” bigimindeki s6zleriyle, Almanlari Tirklere karsi kiskirtma yolunu se¢mistir (Gliveng, 2008).

Avrupa insanciligl bireyin yetenekli oldugunu ve kendisini yasamin her alaninda var edebilecegi diistincesini 6ne
cikarmaktaydi. Ne var ki sozi edilen ‘yetenekli birey’in gliniin birinde varsillasarak tim diinyayr egemenligi
altina almaya calisan tekellere donlsecegini 6ngormesi beklenemezdi. Uluslar arasi tekellerin yonlendirdigi
glnimlz Avrupa’si, insancilik (hGmanizm) disincesinin belirledigi hedeflerin ¢ok wuzagina dismis
bulunmaktadir (S6l¢tin, 1982). Baska bir soylemle, Avrupa’nin, kendi ¢ikarlari ugruna 6limu bir secenek olarak
sundugu dinyanin geri kalmis halklar karsisinda, insanin yiceltilmesine iliskin iddiasini sirdirebilecek durumda
olmadig1 gorulmektedir. Savas, acik ya da ortiik bir bicimde Avrupa ve ABD’nin vazgecilmezi haline gelmistir.

Cok yakin bir gecmiste Irak’ta yasananlar, bunu acik bir bicimde kanitlamaktadir.
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6. SONUC

Anadolu’daki gelmis gecmis tim uygarliklarin mirasiyla yogrulan ve Mevlana ile olgunluga ulasan Anadolu
insanciligl; toplumlar, dinler, mezhepler, kisaca insanlar arasinda ayirim yapmamaktadir. Mevlana felsefesinin
diinyanin birgok yerinde ilgi goriiyor olmasinin nedeni, tim insanhgi, tim dil ve kilturleri kucaklayan
yaklasimlari nedeniyledir. Boyle bir yaklasim, 6zellikle diinya toplumlarinin gikarlari en ¢ok zedelenen kesimi

icin umut vermektedir.

insanlarin inanglarindan, disiincelerinden ve farkliliklarindan dolayr toplu kiyimlara ugradigi diinyamizda,
Mevlana’nin, duslnceleriyle bir umut olmasi, belki de daha ¢ok dogu toplumlarini ilgilendirmektedir. Dogu
toplumlari, Hindistan da icinde olmak lizere Mevlana’nin disiincelerine yabanci degildir. Bu nedenle dogu
toplumlari, batili endiistri Glkelerinin ¢oktan tiikettigi insancilik diisiincesini, Anadolu insanciligi temelinde
yeniden gelistirebilir. Mevlana’nin disiincelerinde somutluk kazanan Anadolu insanciligi, cagimizdaki gelismeler
gbz oniunde bulundurularak kapsamli bir disiince akimi diizeyine gikarilabilir. Bu yeni akimin temel belgisi,
Mevlana’yla ayni kiltir ortamini paylasan Mustafa Kemal Atatlirk’n, insani ylcelten “Yurtta baris, diinyada

baris” sozleri olabilir.

insanin vyiiceltilmesi diisiincesinin gelistirilmesi, artik Bati toplumlarindan beklenmemelidir. Mevlana’nin

disunceleri, Tark ulusunun oldugu kadar, baska uluslarin da paylasmasi gereken bir mirastir.
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EXTENDED SUMMARY

The meaning attributed to the term “human” has been varying since the ancient times. While the ancient
Greek philosophers were considering human as the criterion for everything, this understanding was reduced to
the belief that human could only be happy in the after death life by the Medieval European people. Only in the
14th century in Italy did the human who was the servant for the God begin to discuss his individual power and

ability through the humanistic philosophy, which emerged as a literary movement.

The emergence of humanism as a literary movement inspired by some philosophers and bourgeoise in Italy has
been accepted as the first stage of the European Enlightenment by some researchers. The 18" century, which
mostly included ideational developments, has been accepted as the second stage. It can be said that the
movement of humanism, which started in the 14th century, came to the conclusion 400 years later when the

bourgeoisei came to the power with the French Revolution.

Although humanism had impact on all humanity with its positive principles, there have been opinions stating
that this process cannot be defined as a process specific to Europe. The reason for this is that it is not only the
European intellectuals or religious men who made use of the cultural heritage of the ancient Greek and Rome
and its heritage they adopted for the well-being of human beings. It has been claimed that the intellectuals and

religious men who lived in several Islamic states had also praised human by using the mentioned cultural
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heritage. It is known that The Seljuk State founded in Anatolia (1077-1308) welcomed such intellectuals and

philosophers.

In the 13th century, the Sufism in Anatolia, which arose in the Turkish- Islamic tradition, put an emphasis on
the importance of human and considered human the essence of the universe and the reason for the creation of
the universe. One of the most outstanding representatives of Sufi philosophy in the reign of Anatolian Seljuk
State is Mevlana Jalal-ud-din-i Rumi. Mevlana considers the human being to be the highest value with no

discrimination and embraces the whole humanity.

Mevlana came to Anatolia from his birthplace, Balkh in today’s Afghanistan, due to the Mongol attacks. He first
settled in Karaman, then in Konya, the capital of the Seljuks. His father, Baha ud-din Walad, was a sophisticated
man who was called as the sultan of the scientists. His knowledge and philosophy stemmed from the cultural
environment of the vast Islamic geography, from India to Anatolia. He knew the languages such as Arabic,
Persian, Greek and Roman with which he interpreted the ayets and hadiths on the importance of human. His

worldwide known poem below clearly shows his view on the importance of human.

Come, come again, whoever you are, come!
Heathen, fire worshipper or idolatrous, come!
Come even if you broke your penitence a hundred times,

Ours is the portal of hope, come as you are.

Mevlana saw the belief system of each society as a cultural heritage and for this reason; he never tolerated to
accuse someone because of his beliefs. He made comments on the passages or verses about human in holly
books and initiated discussions. Because of his humanistic philosophy and poems, he is still known and
influential in many countries in Asia, America and Europe.

The fact that Anatolia was the location where the remnants of the ancient Greece exist and the Sufi philosophy
was born led the intellectuals to examine the whole Anatolian civilizations with a new synthesis after the
Turkish Republic was founded. The scholars and authors such as Cevat Sakir Kabaagagl, Azra Erhat, Vedat
Gunyol and Sabahattin Eylboglu tried to praise the Anatolian Humanism relying on the view that all cultures in

Anatolia belong to us.

Starting from the 14th century, Humanism held the idea of appraising the human and stated that human being
was capable to cope with the challenges in all aspects of life. Nevertheless, it could not be anticipated that the
capable human was going to acquire a monopolist attitude trying to control the world. Today’s Europe
influenced by the international monopolies has been far from the objectives and principles of Humanism. In
other words, since Europe has offered war and death as an alternative for the sake of their own interests, it can
be said that it is far from sustaining the humanistic view, which praised humans. It has been observed that war
has already been an indispensable part of American and European agendas. The events recently taken place in

Irag have been the evidence for this attitude.
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It is known that all the intellectual movements flourish as a reaction against the negative social developments
in certain periods. For the current social developments, the humanity needs new definitions and approaches.
Nevertheless, it is obvious that finding new definitions and approaches, which address the whole humanity, is
not simple because of the current complicated issues. Stating that Europe has already consumed the thought of
humanism cannot be satisfactory for the solutions to the existing complicated problems. The new thoughts and
approaches can be developed with a contemporary interpretation of the cultural heritage, which means that
the cultural heritage can be seen as an opportunity to produce new ideational alternatives that can embrace
the whole humanity. The societies that cannot suggest new ideas and a new humanistic understanding always

have to follow the ones that can.

Therefore a new understanding based on Mevlana’s peaceful philosophy and Mustafa Kemal Atatirk’s
supporting idea of "peace at home and peace in the world” can be a basement for an alternative humanistic
approach. Such an approach to be flourished in Anatolia can make valuable contributions to the solutions to

the existing humanistic problems and the development of a new humanism.
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