IJOESS Year: 6, Vol:6, Issue:20 SEPTEMBER 2015

IGNACZ KUNOS’UN DERLEDiGi MASAL METINLERINDE YER ALAN MiTOLOJIK
UNSURLAR UZERINE BiR INCELEME

Nedim BAKIRCI

Dog. Dr., Nigde Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bélimii,
nedimbakirci@hotmail.com, nedimbakirci@gmail.com

6z

Mitoloji semboller ilmi demektir. Mitolojik her kelimenin altinda bir hazine gizlidir. Halk anlatmalar
icerisinde de pek ¢ok mitolojik kelimeler vardir. Halk anlatilari, ait oldugu toplumun butln 6zelliklerini,
duygu ve dislncelerini yansitan zengin hazinelerdir. Bu hazinenin kdkleri, cok eski zamanlarda olusmus
inancglara dayanir. Bu inanglar, halk hafizasinda yasayarak, anlatilar iginde gliniimiize kadar gelebilmistir.
Ancak anlatilar icinde yasayan mitik 6gelerin bazilan su Ustiinde bulundugu gibi, bazilari ise simge
seklindedir. Halk anlatmalari icerisinde pek ¢ok mitolojik 6genin bulundugu metinlerden biri de hig
siphesiz masallardir. Bu makalede Ignacz Kunos’un derledigi metinlerde gecen mitolojik unsurlar tespit
edilecek ve yorumlanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, masal, Ignacz Kunos.

A RESEARCH ON MYTHOLOGICAL FACTORS TAKING PART AT FOLK TALES
COMPILEDBY IGNACZ KUNOS

ABSTRACT

Mythology is the science of symbols. There is a secret treasure behind every mythological words. There
are lots of mythological words in folk narrations.Folk narrations are rich treasures that reflect the
thoughts, emotions and all features of the people they belong to. The roots of these treasures are based
on the beliefs formed long time ago.These beliefs have been able to survive in the narrations to date,
living in the memory of folks. However, some mythical elements living in the narrations have been
above water and some of them are in the shape of symbol.lt is no doubht that tales are the narrations
where many mythological elements can be found. In this paper, mythological factors in the texts of the
tales detected and interpreted.
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1. GiRiS

Mit bilimi manasina gelen Mitoloji, tarih 6ncesi donemlerde toplumlarin inanglarini, tarihlerini, kiltirlerini icine
alan bir bilimdir. Bu bilime mit adi verilir. Tarkler de diger buyik milletler gibi mitolojik bir donem

gecirmislerdir. Eski Tirklerin kainatin ve insanhgin olusumu, yasayanlarla 6liler arasindaki iliskiler, insanlarin

183 Bakirci, N. (2015). Ignacz Kunos’un Derledigi Masal Metinlerinde Yer Alan Mitolojik Unsurlar
Uzerine Bir inceleme, International Journal Of Eurasia Social Sciences, Vol: 6, Issue: 20, p. (183-210).



IJOESS Year: 6, Vol:6, Issue:20 SEPTEMBER 2015

sosyal miinasebetlerinin nasil olmasi gerektigi hakkindaki diisiincelerini mitolojilerinde bulabiliriz (Seyidoglu

1995: 91).

Mitoloji semboller ilmi demektir. Mitolojinin sembolleri kelimelerdir. Mitolojik her kelimenin altinda bir hazine
gizlidir. Halk anlatmalari igerisinde de pek ¢ok mitolojik kelimeler veya unsurlar vardir. Metin Ergun, mitolojiye
U¢ boyutlu bir resim mantigiyla yaklagsmak gerektigini, resmin dig yuzeyindeki manasiz sekiller mitolojinin
kelimeleri oldugunu soyler (Ergun 2010: 138). Bu tiir resimlere bakmayi bilen bir arastirici, manasiz gibi gériinen
sekilleri manali sekiller olarak diisinmeye baslar. Mitoloji, fiili hayatin degil ruhi veya diisince hayatinin
Urinleridir. Belki de bu sebeple mitoloji tamamen kelimelerin diinyasinda yasamaktadir. Metin Ekici bir
yazisinda mitin; efsane, masal, destan ve fikraya, destanin ise hikdyeye, hikdyenin de meddah hikayelerine
donistiguni belirtir (Ekici 2005: 226). Ekici, bu dort tirin mitlerden sonra yer almasini, onlarin art zamanli
olmalarina; bir arada bulunmalarini ise es zamanli olmalarina baglar. Bu es zamanli olma da bu tdrlerin
birbirleriyle yakin bir iliski igcinde olmalarini gerektirir. Dolayisiyla bu iliskiye bagh olarak bu tiirler birbirlerine

motif ve epizot alip verirler ve anlaticilarin tavirlarina gére de birbirlerinin igine girerler (Ekici 2005: 228).

Yapilari, kaynaklari ve motifleriyle gesitli incelemelere konu olan halk anlatmalari ile mitoloji arasinda varligi
ileri siiriilen ilgi gecen ylzylldan bu yana tartisiimaktadir. Grimm Kardesler, Max Liithi, Arnold Van Gennep,
Vesselski gibi pek c¢ok arastirici; Ozellikle masallar ile mitoloji arasinda motif iliskisi bulundugunu iddia
etmislerdir. Konuyla ilgili bir géris ise “motiflerin icinde bulunduklari masallardan daha eski oldugu” seklindedir

(Duymaz 1998: 91-92).

Aslinda bitlin bu mit, masal, hikaye karmasasi tek bir gercege dayanmaktadir. O da, arastiricilarin da degindigi

gibi; masal, efsane, hikaye gibi tirler icinde az ya da ¢ok mitleri barindirmasindan kaynaklanmaktadir.

Halk anlatilari insanlik tarihiyle yasittir. ilk metinler hig siiphesiz evreni, kozmosu tanimlama adina olusturulan
mitolojik metinlerdir. Halk anlatilari, ait oldugu toplumun bitin 6zelliklerini, duygu ve diisiincelerini yansitan
zengin hazinelerdir. Bu hazinenin kokleri, cok eski zamanlarda olusmus inanglara dayanir. Bu inanglar, halk
hafizasinda yasayarak, halk anlatilar icinde giiniimiize kadar gelebilmistir. Ancak bu halk anlatilari icinde yer

alan mitolojik unsurlarin bazilari agik bir sekilde ifade edilirken bazilari da simgeler seklinde ifade edilmistir.

Halk anlatmalari icerisinde pek ¢ok mitolojik 6genin bulundugu metinlerden biri de hig stiphesiz masallardir. Bu
calismada Ignacz Kunos'un (1860-1945) Tiirk illerinden derledigi masal metinlerde mitle iliskisi olabilecek

kavramlar ve cagrisimlar tespit edilecek ve yorumlanacaktir.

Asil konuya gegmeden 6nce Ignacz Kunos’un Tirk masallarinin derlenmesi ve incelenmesi konusunda yaptigi
katkilarindan bahsetmek yerinde olacaktir. Ignacz Kunos’un Tikler, Tirk¢e ve Tirk halk edebiyati ile ilgili
diusincelerinin olusmasinda iki unsur vardir. Bunlardan biri makinist amcasi, digeri ise Unli Tirkolog

Vambery'dir.

184 Bakirci, N. (2015). Ignacz Kunos’un Derledigi Masal Metinlerinde Yer Alan Mitolojik Unsurlar
Uzerine Bir inceleme, International Journal Of Eurasia Social Sciences, Vol: 6, Issue: 20, p. (183-210).



IJOESS Year: 6, Vol:6, Issue:20 SEPTEMBER 2015

Kunos, lisede okurken amcasi onlari ziyarete gelir. Amcasi gezip gordigli memleketlerin tirll turla adetlerini,
konustuklar dilleri birer birer anlatirken en ¢ok begendigi insan irkinin Tirk ve en kolay 6grendigi insan dilinin
Tirkee oldugunu ifade eder. Amcasindan dinledikleri onun Tiirklere olan hayranliginin olusmasinda énemli bir

rol oynar.

Kunos, Unli Tirkolog Armin (Hermann) Vambery’den Tiirkge dersler alir. Kunos, Vambery’le sik sik Tirkler,
Tirkge, Turk halk edebiyati izerine sohbet eder. Yine bir glin sohbet sirasinda Kunos’un sorularindan bunalan
Vambery ona “En iyisi Tlirk memleketlerine git, Tiirk edebiyatini ara.” der. Bunun {zerine Ignacz Kunos, Tiirk
illerine dogru yola ¢ikar ve ilk durag Tuna nehri Gzerindeki Adakale® olur. Kunos, Tirklerin halk edebiyati

Urlinleriyle ilk defa burada tanisir.

Ahmet Rasim, Macaristan’a yapilan seyahati anlattigi mektuplarinda Tirklerle Macarlarin kadim miinasebetleri
olan kardeg milletler oldugunu ve “Osmanli Masallar1” yazari Ignacz Kunos’'un Tirkge bir konusma yaptigini
ifade eder. “Bu istimayl miteakip heyet-i seyyahine bir “supa” gece taami ziyafeti keside kilinarak misavir-i
has-1 imparatorin unvanina haiz bulunan Mosy6 “Fransuva do Bulgar” ile “Hufret” unvanina hamil Mdsy6
“Sigizmont” tarafindan muhadenetkarane nutuklar irad olundugu gibi zlivvar-1 Osmaniye’den doktor Riza Tevfik
Bey de Macarlarla Tirkler beyninde minel-kadim cari olan miinesabat-1 uhuvvetkaraneye dair bir nutuk
eylemistir. “Osmanli Masallari” unvanli eser-i meshur sahibi mistesrik Mosy6 “Kunozs(lgnac)” dahi Tiirkge bir
nutuk soylemistir. Heyet-i seyyahin ile heyet-i istikbaliye tarafindan zat-1 hazerti padisahi ile imparator Fransuva
Jozef hazretlerine telgrafnameler keside olunarak arz u beyan-i hissiyat-l minnettarane ve ihtiramkarane
edilmigtir."2 (Ahmet Rasim, 1909: 1) Buradan hareketle Kunos’un Osmanli entelektielleri arasinda bilinen ve

taninan bir sahsiyet oldugu anlasiimaktadir.

Tiurk masallarini ilk defa batiya tanitan Macar Tirkolog Ignacz Kunos’un 1885-1895 yillari arasinda Anadolu ve
Rumeli Tirklerinden derledigi masal metinlerini degisik tarihlerde yayimlamis ve bir kismi da Almanca ve
ingilizceye cevrilmistir. Yayimladigi masal kitaplarindan ilki 1887 ve 1889 yillarinda iki cilt halinde Budapeste’de
basilan Oszmdn-Térék Népkéltesi Gyiijtemény (Osmanli Dénemi Tiirk Halk Edebiyati Ornekleri) adli eseridir.
(Ozan 2000: 1). Birinci ciltte 74 masal metni yer alinken, ikinci ciltte 24 masal metni ile 278 bilmece, 401 mani,
151 tirkd, 19 katar halinde bekgi manileri, ninni ve ramazan nameleri yer almaktadir (Sakaoglu, 1999: 27-28;

Ozan 2000: 1).

1899'da Radloff'un Tiirk Lehce Ornekleri (Proben der Volksliteratur der tiirkischen Stimme) adi altinda

yayimladigi 10 ciltlik eserinin 8. cildinde metnini verdigi 25 halk masalini sekil ve konu bakimindan Avrupa halk

L xv. ylzyilda Osmanli Tirklerinin iskan ettigi ve Tuna nehri tzerinde eski bir Osmanl yerlesim yeri olan Adakale, yalnizca
Tirklerin yasadigl bir adadir. Once kalesiz olan bu yerlesim yeri Tiirklerin buraya yerlesmesi sonrasinda Avusturyalilarin
saldirilarini engellemek igin bir kale insa edilmistir. Adi da bu kaleden gelmektedir. . Diinya Savasindan sonra 1920’de
Trianon Anlasmasi ile Romanya’nin eline gegmistir (Gulensoy, 1994: 8-9). Yapilan bir baraj sonrasi ada tamamen sular
altinda kalmis ve bugiin adadan geriye higbir eser kalmamistir.

2Geng Osman Geger, Ahmet Rasim’in Macaristan’a yapilan seyahatini anlatan yazisi Gzerine bir bildiri hazirlamistir. (Geng
Osman Geger, “Ahmet Rasim’in Mektuplarinda Osmanli Sanayi ve Ticaret Erbabi’nin Macaristan Ziyareti ve Yansimalan”, 7.
Uluslararasi Balkanlarda Sosyal Bilimler Kongresi, 25-30 Agustos 2015, Kaposvar / Macaristan).
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masallarina uymalarina dikkat ederek secer. Bu masallari, meddah masallarindan ayirt etmek icin kocakari
masallan olarak adlandirir. Kocakari masallarini meddah hikayelerinden ayirt etmeye yardimci olmak igin 6rnek
olarak 25. sayl altinda bir meddah hikayesini verir. Kunos, meddah hikayelerini Arap masallarinin etkisiyle
dogan bir edebi tir olarak gorir. Meddahin anlattigi masallarin ¢ogunun hayal yerine ger¢ek olaylardan

kaynaklandiklarini da belirtir.

Kunos, Istanbul Tiirk Halk Masallar (Tiirkische Volksmarchen aus Stambul) adli 1905’te yayimladigi Almanca
kitabinda Tirk masallarini Avrupa’ya tanittigi icin kitaba 47 sayfalik olduk¢a uzun bir 6n s6z yazar. Diger masal
kitaplarinda yaptigi gibi Tirk masallarini anlatan yagh hanimlar, anlattiklari yer ve zaman, Tiirk masallarindaki
kahramanlar ve yaratiklar hakkinda bilgiler verir. Masallarin hepsini kis geceleri “tandir” basinda toplanan

kadinlardan not ettigini ifade eder (Szilagyi, 2007: 220). Eserde toplam 51 masal metni yer alir.

1907 yilinda Leipzig’'de Rumeli Tiirkg¢esine Ait Dil Malzemeleri. Adakale Masallari (Materialen zur Kenntnis des
rumelischen Turkisch, Volksmarchen aus Adakale) adl kitabini iki cilt halinde yayimlar. Bu eserde Tuna nehri

kiyisinda yer alan Adakale’den derledigi toplam 51 halk masalina yer vermistir.

Kunos’un ve derlemelerinin {inii ingiltere’ye kadar ulasmistir. Bunun sonucunda; 1899’da yayimladigi Tiirk Halk
Masallar (Térék népmesék) adl kitaptaki metinleri R. Nisbet Bain ingilizceye cevirir ve 1901’de yayimlar.
1913’te ise Kinos’un kendisinin ingilizceye ¢evirdigi anlasilan ve 44 masala yer verilen Kirk Dért Tiirk Peri Masali

(Forty-four Turkish Fairy Tales) adli kitabi ingiltere’de bastirilir.

Kunos, istanbul’dan derledigi masallari 1923 yilinda Boszporuszi Tiindérvildg,Sztambuli Térék Népmesék

(Bogazici’nin Perili Diinyasi, istanbul Tiirk Halk Masallari), adiyla Budapeste’de yayimlar.

Ignacz Kunos'un derledigi masallarin yayimlandigi Gic calisma taranmistir. Saim Sakaoglu ile Metin Ergun’un
Tlrkiye Turkgesine aktardigi Proben Vill (Ankara 1998), Meral Ozan tarafindan Tirkiye Tirkgesine gevrilen
Osmanli Dénemi Tiirk Halk Masallari | (Ankara 2009) ve Gani Yener’in Turkiye Tlrkcesine cevirdigi Tiirk
Masallari I-11 (istanbul 1991) adh ¢alismalardir. Bu ii¢ calismada bazi masallar ortak olmak kaydiyla toplam 144

masal metni taranmis ve bu metinlerde mitolojiyle dogrudan veya dolayl iliskisi olan unsurlar tespit edilmistir:
2. MITOLOJIK UNSURLAR
2.1. Aksakalli ihtiyar, Pir, Dervis, Hizir

Halk anlatmalarindan 6zellikle masallarda aksakalli ihtiyar, dervis, pir, Hizir gibi adlarla ortaya cikan kisiler,
yardimci tip olarak yer alirlar. Onlar, kahramanlarin dogumunu sagladiklar gibi zor durumlarda da
kahramanlara yardimci olurlar. Kahramanlarin basarmasi gereken islerde onlar daima kahramanin
yanindadirlar. Kahramanlar, aksakallilara ihtiya¢ duyarsa dua ederler ve onlar aninda kahramanlarin yaninda
olurlar. Kahramanlar, bu ihtiyarlar sayesinde engelleri asarak basariya ulasirlar. Masallarda aksakalli ihtiyarin,

dervisin veya pirin Hizir olarak anilmasinin sebebi Bahaeddin Ogel’e goére “Eski Tiirk kocalari, ad degistirerek
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Hizir tanitmasi ile ortaya cikmislardi. (Kocalari) Tirk edebiyati ile sehir kiiltirlerinde Hizir, islamiyet sali ve
anlayisi ile devam etmislerdir.” (Ogel 1995: 89) seklindedir. Gériildiigii gibi islamiyet’te &nemli bir yeri olan
Hizir, Tiirklerin eski inanclarindaki gék sakalli, aksakalli kocalarin yerini almistir. Ayrica Ogel’in ifade ettigi gibi,

g6k sakalli ve aksakalli kocalar islamiyet kimligiyle, eski ézelliklerine pek ok unsur da katmislardir.

Tirklerin inancinin merkezinde “Tengri” vardir. Bunu, etrafinda bulunan yardimci ve koruyucu iyeler, kara iyeler
ve ata ruhu tamamlamaktadir (Kalafat 1996: 7). Orta Asya ve Sibirya Tirkleri arasinda derlenen bilgiye gore
yardimci iyeler; Tengri Ulgen’in ogullari, kizlari ve diger biitiin iyelerdir (Kalafat 1996: 17). Bu iyelere yer-su ruhu
da denilebilir. Tirk vatani; Tanri, yer su ruhlari ve atalar tarafindan korunmaktadir. Yer-su ruhlari, yasanilan yeri
temsil ettikleri icin genellikle daglarin eteklerinde, nehirlerin kaynaklarinda, denizlerde otururlar (Coruhlu 2002:

33).

Sumbdlli Kosk adli masalda Padisah ile lalasi glizel bir yere gelirler. Bir cesme basinda dinlenirken bir ihtiyar
yanlarina gelir. Padisah merak edip ihtiyara kim oldugunu sorar. ihtiyar da Salkim Sumbil denen kizin
koskiinden geldigini belirtir. Bu arada ihtiyar, padisahin ¢ok yakisikli oldugunu goriince Salkim Stimbil’iin esi
olabilecegini distinir ve dagin arkasindaki kdskii bekleyen kirk devin anasinin oturdugunu soyler. Eger devlerin

anasina yalvarirsa Salkim Simbl’t gorebilecegini padisaha belirttikten sonra ihtiyar oradan ayrilir.

Bu masalda ihtiyar, bir anlamda padisaha yardim etmistir. Clnkl padisah ihtiyardan koskiin sahibini
dgrendikten sonra mutlaka o kizi gérmeye gidecektir. ihtiyar, sikinti ¢cekmesin diye padisahin ne yapmasi
gerektigi konusunda yol gosterir. Dolayisiyla masallarda sik sik ihtiyar, pir, dervis masal kahramanin karsisina

cikar, ona yol gosterir. Kahraman sikintiya girdiginde ansizin gikagelir ve kahramana yardimci olur.

Kandehar Padisahinin Kizi adli masalda da sehzade 6len lalasi icin sarayin bahcesinde bir tiirbe yaptirir ve gece
glindliiz demez mezar basinda aglar. Tam yedi yil aradan gecer. Bir giin sehzade mezarin basinda aglarken
aksakalli bir pir tirbeden iceri girer. Pir, sehzadeye nicin agladigini sorar. Sehzade de olup bitenleri anlatir.
Bunun Uzerine aksakalli pir sehzadeye; “Yedi yasinda bir koyun bulup bu koyunu tirbenin taslar Gzerinde
kesersin. Koyunun kani taslan eritir, lalayr da diriltir.” diyerek akil verir. Sehzade de aksakalli pirin dedigi gibi

yapar ve lala uykudan uyanir gibi gozlerini acar, ayaga kalkar.

Burada Uzerinde durulmasi gereken mitolojik bir unsur da hayvan kaniyla dirilmedir. Mitik diisiinceye gore kan
ve can ayni seylerdir. Tirk halk anlatmalarinda kanla tedavi sik¢a karsimiza ¢ikan motiflerden biridir. Ozellikle
halk hikdyelerinde ve masallarda kanla tedavi sik¢a basvurulan bir tedavi yontemidir. Dede Korkut
Hikayeleri’'nden Bamsi Beyrek Boyu’nda, babanin aglamaktan gozleri kor olmustur. Ancak on alti yilin sonunda

Kazan, Beyrek’in yasadigini babasina mujdeler:
“Kazan Big aydur:

“Mustulik Pay Pire Big oglun geldi.” didi.
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Pay Pire Big aydur: “Oglum idigin andan bileyim, sirca parmagini kanatsun, kanini destmala diirtsiin, géziime

stireyin, agilacak olur ise oglum Beyrek’diir.” didi.

Zira aglamakdan gozleri gormez olmus idi. Destmali gozine silicek Allah Taala’nun kudretiyle gézi agildi.” (Ergin

1994: 151).

Ali Berat Alptekin, kartal kaniyla gérmeyen gozun tedavi edilmesinin mitolojiyle izah edilebilecegini belirtmistir.
“Birini vurup da Nalliburun’a gelirse gozii de yandaysa gozi agilacagmis.” Neyse oglan ¢obani ¢agirir. “Hoyun
¢oban, hendere (g gartal gelecek, onun birini vurup gelirsen sana su gadar altin verecegim. Neyse gartali goban
vurur gelir. Gartalin ganini gozlerine galiverince oglanin goézleri agilir, oglan da ¢ikarir i dort altin verir.”

(Alptekin 2009: 24).

Subasinda uyuya kalma ve riiyada piri gérme mitolojik ézellikler barindiran unsurlardir. islamiyet dncesi yani
Tiirk mitolojisinde Goék sakalli, Aksakalli kocalar vardi. Pir, dervis, ihtiyar, Hizir gibi ifadeler islamiyet sonrasi Tiirk
edebiyatinda ve sehir kiiltlrlerinde kullanilmaya baslamistir. Bu masalda da oglanin riiyasina giren pir, gok
sakali, aksakalli kocadan baskasi degildir. Masallarda dervis, Hizir ya da pir gibi kisiler, atalar kiltiini temsil

eden yardimci ve koruyucu ruh sembolidir.

Kara Dev ile Kizil Dev adli masalda padisah riyasinda bir dervis goriir. Dervis, padisaha ¢ocuklarinin basina ne
geldigini anlatir. Cocuklarinin periler tarafindan giivercine donustirildiklerini ve her glin sarayin ¢gesmesinde
su icen glvercinlerin ¢ocuklari oldugunu soyler. Ayrica dervis, onlari kurtarmak icin padisahin nasil bir yol takip

etmesi gerektigini de riiyada padisaha belirtir.

Oduncu ile Kurdun Masalinda oduncu bir giin riiyasinda bir dervis gorir. Dervis oduncuya “Bekledigin kismet
falan tarlada gomula bir ¢dmlek icindedir. Git onu cikar, kismetine kavus.” diye akil verir. Bu riiyadaki dervisin

sayesinde kismeti ayagina gelen oduncu zengin olur.

Meram Sah ile Sade Sultan adli masalda da dervis kizin riyasina girip sikintidan nasil kurtulacaklarini séyler.

Kizla oglan dervisin sdyledigi gibi yapip devin elinden kurtulurlar.

Yukarida yer alan U¢ masalda da pir, dervis, kahramanlarin rlyalarina girmis, onlara yol gbstermis ve

stkintilardan nasil kurulmalari gerektigini anlatmistir.

Burada deginilmesi gereken bir baska unsur da pirin, dervisin, ihtiyarin ve Hizir'in su ve pinar baslarinda
insanlarin karsisina ¢ikmalari ve onlara yardim etmeleridir. Su ve pinar baslarini tutan koruyucu iyeler Tirk
mitolojisinde yer-sub kavrami ile izah edilmektedir. Pir, dervis, ihtiyar, Hizir'in genellikle subasinda belirmeleri,

onlarin eski inanglardaki koruyucu ruh oldugunu ve koruyucu ruhlarin yerine gectigini gostermektedir.
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Kandehar Padisahinin Kizi adli masalda padisahin ¢cocugu olmadigi igin veziriyle derdine ¢are aramak i¢in yola
cikar. Padisahla veziri subasinda dinlenirken bir dervis peyda olur. Bu dervis padisahin derdini bilmektedir.

Koynundan gikardigi elmalari padisahla vezirine vererek onlarin ¢ocuk sahibi olmalarina yardimci olur.

Ayni motif Kara Yilan, Glzel Ahmet gibi masallarda da yer almaktadir. Giizel Ahmet masalinda elmayi padisah
ve karisinin yemesi, elmanin kabuklarinin da ahirdaki dogurmaz kisraga yedirilmesi dervis tarafindan istenir.
Gunu gelince padisahin karisi bir oglan, dogurmaz kisrak da bir tay dogurur. Clinki kahraman kahramanhgini bu

dogacak atla yapacaktir.

Muradina Nail Olmayan Dilber masalinda kahraman kiz, hamamda dogum yapinca hamamin duvari yarilir ve Gg
dervis gikar. Dervislerden birincisi dogan kiza isim verir, ikincisi kiz yikandikga altinlar dékilsiin, glldiikce
yanaginda giiller agsin, agladik¢a goziinden inciler dokdilsiin, yiiriidiikge ¢imen bitsin diye dua eder. Uglinciisii

de kizin koluna bir pazband gegirir. O pazband ¢ikmadikg¢a kiza 6liim olmayacagini soyler.

Bu masalda ozellikle Tiirk kultlrinde ad verme ile ilgili uygulamanin bulundugunu da goriiyoruz. Dervis kiza bir

ad vermistir. Zira Turk kiltlrinde genellikle ad verme islemi aksakallilar veya buyiikler tarafindan verilir.

Halk anlatmalarinda Hz. Hizir, dervis, pir, aksakalli ihtiyar kahramanlarin yardimina kostugu gibi bolluk ve
bereket de getirirler. Halk inanclari ¢ergevesinde 6zellikle Nevruz’da Hz. Hizir evlere ugrar. Ugradigl evin o yil
bolluk ve bereket icerisinde olacagina inanilir. Kahveci Glzeli adli masalda da kahveci ¢iragi aksam kahvedeyken
kahveye Ug¢ dervis ugrar. Delikanlidan kahve isterler. Delikanli hemen Ug¢ kahve yapip Ug¢ dervise ikram eder.
Bunun Uzerine Ug dervis de su duayi yaparlar: “Su yigidin oldugu kahvede kahvenin kutusunda kahve ile seker

hig eksik olmasin, agzina kadar kahve dolsun, tassin. Misterisi karinca misali eksik olmasin.”
Bu dua Uzerine oglanin galistigl veya calistirdigi kahvelerde kahve ve seker hi¢ bitmez, musterileri dolup tasar.
2.2. Keloglan

Tirk masal kahramanlari igerisinde en ¢ok sevilen ve ayricalikh kahraman hic¢ siiphesiz Keloglan’dir. Baslangicta
beceriksiz, tembel biri gibi goziikiirken olaylarin gelismesiyle kurnaz, cesur ve becerikli oldugu ortaya cikar ve

sonunda mutluluga ulasir.

Toplumlar, masallarin sembolik dili vasitasiyla ve Keloglan gibi sembolik tipler araciligiyla hayattan
beklentilerini, gelecege bakis acilarini, hayallerini ve belki de riiyalarini nesilden nesile aktarma olanagina sahip
olurlar. Boylesine kendilerinin sekillendirdigi bir alanda tim fiziksel (kellik) ve bireysel eksikligine (babasizlk)
ragmen Keloglan gibi alay edilen, hor goriilen ve begenilmeyen bir tip, kendisinden beklenmedik bir diizeyde
basarili ve mutlu olur. insanoglunun dogasinda var olan Ustiinliik saglama giidiisiiniin adeta temsilcisi olur. ismi

hatirlanmayan bu tliirden masal kahramanlarinin adi da “Keloglan” olarak anilir.
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Keloglan, batiin Turk diinyasinda ve kiltirimiziin bitin katmanlarinda yaygin, milli bir motiftir. Bahaeddin
Ogel Keloglan tipini Tiik kiiltiriine ait bir tip olarak degerlendirir (Ogel 1976: 265-268). Eger Keloglan masal
motifi, Tirk masallari ve Tirk mitolojisinin yerli bir motifi ise onun diger Tirk geleneklerinde de gérilmus
olmasi gereklidir. Turklere ait bir masal motifi, eski Turk dininde, Turklerin eski inanglarinda Turk aile ve devlet

diizeninde de gériilmelidir (Ogel, 1995: 77).

Keloglan gesitli Tiirk boylarinda; Tasza Bala (Kazakistan), Kegel, Kecel Mehemmed, Kegel Yegen (Azerbaycan),
Kegeloglan (Kerkik), Kelce Batir (Tlirkmenistan), Tazoglan (Kirim), Tas, Tastarakay (Altay) gibi adlarla bilinir
(Simsek, 2007: 61).

Mitolojinin, bazi 6zelliklerini kaybederek glinimizde devam eden sekli olarak nitelendirebilecegimiz diger
masallara gore, Keloglan masallari daha gergekgi, ¢agimizin sartlarina daha yakindir. Keloglan masallarinda,
olaganustu ve fantastik unsurlar asgariye indirilmis, kurulu diizene, otoriteye boyun egme yerine beceri, hile ve
cesaretle birlikte aklin ve mantigin rehberliginde bir baskaldiri, bir direnis s6z konusu olmustur. Bir bakima
halkin 6zlemleri ile 6rtiisen bu anlatilarda, kisilerin iktidarla hesaplasmasi konu edilmektedir. Alt tabakadan bir
kisinin, st siniftakilerle micadelesi anlatiimaktadir. Masallarin sonunda soy, makam ve mevkiine bakilmaksizin,
ehil olan ve gorevini yapanlar kazanmaktadir. Bu anlamda masalin basinda fakir, ¢irkin, kimsesiz olan Keloglan,
azminin ve basarisinin 1siginda padisahlikla, zenginlikle veya evlilikle (padisahin kiziyla) édullendirilecektir

(Simsek, 2007: 65).
Masallarimizda iki tip Keloglan bulunmaktadir:

I. Diizmece/Sahte/Yalanciktan Keloglan: Bunlar, gerek fiziksel gerekse sembolik agidan Keloglan’in 6zelliklerine
sahip degillerdir. Genellikle soylu bir aileden gelen ve iyi bir konumda olan kahraman, korku, tehdit, baski, biyi
veya baska bir sebeple yerini yurdunu terk ederek kimligini gizlemek zorunda kalir. Onun igin de ¢cobandan satin
aldig bir koyunu kesip iskembesini ters gcevirerek basina gecirir ve boylece “keloglan” seklini almis olur. Uzun
sire konumuna uygun didsmeyen bir iste calistiktan sonra hedefine ulasan kahraman, basindaki iskembeyi

cikararak gercek kimligini aciklar.

Il. Asil/Gergek Keloglan (Kelli Keloglan): Gercek Keloglan’in bulundugu masallar bunlardir. Masalin basindan
sonuna kadar Keloglan kendi 6zgiin kimligini tasimaktadir. Bu masallarin Tirk kokenli oldugu ve Keloglan’in da

Turk kaltarane ait bir tip oldugu bilinmektedir (Simsek 2007: 66-67).

Keloglan, masallarin bliylk bir kisminda olumlu 6zellikleri ile karsimiza gikar. O, Tiirk zekasini temsil eden bir
masal kahramanidir. Onun zekasi, yasi ve boyuyla zit orantilidir (Bilkan 2001: 82). Diger taraftan akilli, cesur,
g0zl pek, kendine glivenen, korku bilmez, miicadeleci, muktedir, saf, temiz, basarili, iyiliksever, giler yizll bir
tiptir. Basinda sacinin olmamasi, onu cirkin degil sevimli kilar ya da zekasi, becerisi, basarisi onun asagi
tabakadan gelisini ve fiziki kusurlarini érter. “Ayinesi istir kisinin lafa bakilmaz.” misali, basarisi onu sevimli hale

getirir. Onun igindir ki, kimi masallarin sonunda mukafat olarak sirma saclara kavusup kellikten kurtularak bir
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bakima yiiceltilir. Ya da biz, yaptiklari ile olumsuz 6zelliklerini kapatan Keloglan’i artik 6yle gormek isteriz. Clinki

insanlari degerlendirmede, fiziki 6zelliklerle davranis, hal ve hareketler birlikte algilanir (Simsek 2007: 67).

Bircok masalda Keloglan, isini bilen, aklini kullanan bir kisi konumundadir. O, giiclin, otoritenin, baskinin
(padisahin) karsisinda halki temsil eden bir tiptir. Bir anlamda Keloglan, “Arzu edilene ulasma ve imkansizi
gerceklestirme fonksiyonunu yerine getirme basarisini gosteren bir tiptir.” (Bilkan 2001: 82). Haksizliga,
adaletsizlige, zorbaya, kotilige karsi miicadele eden bir Anadolu delikanhisidir. Kotiliklerle ve gigliklerle
savasan, sansini ve kurnazhgini ustaca birlestirerek, eline gecen firsatlardan en iyi sekilde yararlanan biridir

(Bakirci 2013: 12).

Zimridiianka masalinda sehzade yer alti diinyasindan kurtulunca kendi llkesine varir. Bir iskembeciden bir
iskembe satin alip basina gegirir ve diizmece keloglan olur. Bir kuyumcu diikkaninda girak olarak calisir. Cesitli

olaylardan sonra keloglan, padisah babasina kim oldugunu agiklar.

Aglayan Elma ile Gulen Elma adli masalda da kahraman kimligini gizlemek icin basina bir iskembe gegirir ve bir

kalayci diikkaninda ¢irak olur. Daha sonra sehzade olan kahraman padisaha kimligini agiklar.

Zimridlanka, Aglayan Elma ve Gulen Elma adl masallarda sikintilarin Ustesinden gelmek igin kahraman
Keloglan kiligina girer. Clinki masallarda Keloglan akhyla her glgligin (stesinden gelebilen bir tip olarak

karsimiza gikar.

Keloglan adli masalda ise karsimiza gercek keloglan ¢ikar. Keloglan’in basindan birgok hadise gecer. Kose ile
arasindaki anlasma geregi Keloglan ne yaparsa yapsin kose bir sey sdylemeyecektir. Masallarda kose kotaligin
semboli olasindan dolayl masalin sonunda kose kaybeder ve iyiligi temsil eden Keloglan kazanir. Yolda giderken
Keloglan bir beslik bulur. O parayla leblebi alir. Agzi acik kuyuya leblebisi diisiince kiyameti koparir. Kuyudan
cikan bir dudagi yerde bir dudagi gokte bir Arap cikar. Arap sirayla Keloglana sofra, degirmen ve tokmak verir.
Sofra ve degirmeni mahalleli Keloglani kandirip elinden alirlar. O da tokmakla sofrayi, degirmeni mahalleliden

geri alir. Keloglan masalin sonunda kendine uygun bir kizla evlenerek mutlu yasar.

Bahtiyar Bedir adli masalda padisahin kizi hastalanir. Keloglan padisahin kizina derman olur. Keloglan, masalin
asil kahramani olmasa da anlatici Keloglan’t masala sokarak padisahin kizinin sikintisini onunla ortadan

kaldirmistir.
2.3. Peri ve Cin

Mircea Eliade, “tannsal varliklar” olarak niteledigi periler ve cinler masallarimizda sik¢a yer almaktadir.
Eliade’ye gore “Perilerin diinya kadinlarini kiskanmasi da oldukca sik rastlanan bir mitsel ve folklorik temadir:
Cesitli cin ve peri kizlari ve yari-tanrigalar sevdikleri erkeklerin diinyadaki eslerini kiskanir.” (Eliade 2006: 105).

Masallarda, cinler ve perilerin bazen insanlara yardim ettikleri bazen de zarar verdikleri gérulir.
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Gul Guzeli adli masalda periler fakir bir kadina dogumda yardimci olur ve dogan gocuga cesitli olagandiisti
ozellikler verirler. Masalda, fakir ve yoksul bir kadin hamamda dogum yapar. Hamamin duvari yikilip igcinden g
peri kizi ¢ikar. Peri kizlari kadinin odasini siler, stipirirler. Kadinin dogurdugu kiz ¢ocugudur. Peri kizlari
gidecekleri zaman kiza Gulsen adini koyarlar. Agladikg¢a inci dokdlstin, glildikge giil agilsin, ylrtdikee cayir
¢imen bitsin diyerek kaybolurlar. Masalda ad verme merasiminin de yer aldigi gorilmektedir. Masalda

kahramana isim veren bizzat perilerin kendisidir.

Balikgt Mehmet adli masalda ise peri kizinin, basi sikisan kahramana her firsatta yardim ettigi gértlmektedir.
Balikgi Mehmet denizde g¢ok glizel bir balik tutar. Oglan onu satmaya ve yemeye kiyamaz. Bir giin baligin
havuzdan gikip glizel bir kiza donlstiiglint goriir. Oglan bahgin derisini atese atip yakar. Kizin glizelligini duyan
padisah balik¢inin elinden kizi almak igin oglandan olmayacak seyler yapmasini ister. Peri kizin yardimiyla oglan,

padisahin biitlin isteklerini yerine getirir.

Kuyu Ifriti adli masalda oduncunun karisi kuyuya diisiince oduncu karisini kuyudan gikartmak isterken kuyudan
ifriti cikarir. ifrit kadindan ve kuyudan kurtuldugu igin oduncuya minnet duyar ve ona gesitli akillar vererek

yardimci olur. Oduncu ifritin verdigi akilla padisahin kiziyla evlenir ve zengin olur.

Seksenlik Kocakari ile Doksanlik Kocakari adli masalda perilerin insanlara yardim etmesi insanoglunun peri
padisahinin kizini gildirmesi neticesindedir. Masalda, periler padisahinin kizi dogdugu glinden beri ne glilmis
ne de aglamistir. Doksanlk kocakari perilerin padisahinin kizini hem gildirir hem de aglatir. Bunun (izerine

periler padisahi doksanlik kocakariyi on bes yasinda geng bir kiz haline sokar.

Yukarida adi gegcen masallarda periler ve cinler cesitli vesilelerle insanogluyla temas kurmus, bu temas

neticesinde de insanoglu perilerin ve cinlerin yardimlarini gérmistir.

Bazi masallarda insan kahramanlar peri kizlarina asik olurlar ve onlarla evlenirler. Ug Peri Kizi adli masalda
sehzade bir ovaya geldiginde gizel bir hayvan gorir. Onu takip ederek esi benzeri olmayan bir bahgeye varir.
Bir yere gizlenen sehzade bahge icindeki havuz kenarina ii¢ giivercinin kondugunu gériir. Ug glivercin soyunup
Ug gizel kiz olurlar ve suda yikanirlar. Oglan bunlar goriince en kiiglik kiza asik olur. Onlar kdskte uyurken

oglan, gizlice Ug kizin elbisesini alir ve atese atip yakar. Daha sonra kahraman asik oldugu peri kiziyla evlenir.
2.4. At

Tlrk mitolojisinde ve destanlarinda cet/ata, koruyucu/hami, bilge ve yol gésterici gibi pek ¢cok fonksiyonu olan
at, Turk masallarinda basli basina bir masal tipi olmamakla birlikte bircok masalda asil kahramanin gercek dostu

ve yardimcisi olarak yer alir. At, insan gibi konusarak kahramani zor durumlardan kurtarir.

Toplumumuzda ata verilen deger ve at sevgisi binlerce yil 6ncesine dayanmaktadir. Tirk mitolojisine gore at,

Tanr’yl géormis ona yakin olmustur. Kainatin sirlarina vakiftir. Ayni zamanda insanlara da yakindir. Onlarin
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iyiligine yardimci olmustur. Bu temel inanislarin sonucu at Tirk toplumunda dost, sirdas, arkadas, yardimci

ozelliklerini bugline kadar korumustur (Seyidoglu 1995: 94).

Atlarin mitolojik en ilkel seklini Yakut, Tuva, Baskir, Altay ve diger Turk halklarinin epik eserlerinde gérmek
mUmkindir. Yakutlar arasinda anlatilan efsaneye gore at gokteki tanrilarin buyrugu ile yerdeki adamlara
(kahramanlara) hizmet etmesi igin gdkten gonderilmis ve (riin ay toyon adli tanri tarafindan insana verilmis
kutsal bir hayvandir. Bunlar, kahramani en kanh savaslarda koruyarak can vyoldasi gibi hizmet eder.
Yenilmezlige, yorulmaz glice, adam gibi akla ve konusma 6zelligine sahiptirler. Bunlarin dogumlari da bazen
destan kahramanlarinin dogumlarina benzer. Yani insan gibi dogarlar. Kahraman ile at sanki kardesmis gibi bir

annenin sUtunu icerek biylr (Karadavut 2010: 75).

Halk hikayeleri ve masallarda kahramanlarin dogumlari ile atlarin dogumlari ayni andadir. Dervisin verdigi bir
elmayl kahramanin anasi ve babasi yerken elmanin kabuklari da ahirdaki kisraga yedirilir. Boylece hem

kahraman hem de at olagantstu bir sekilde dogmus olurlar.

Bu olay, bazen sadece padisahin bir oglu olmasi seklinde gelisir. Anlaticilar genellikle elmanin kabuklaryla ilgili
bolimi atlar veya unuturlar. Aslinda bu at, oglanin biniti olacaktir. Hatta bazi hikdyelerde ¢ocuga ad koymaya

gelen Hizir, ata da adini vermeyi ihmal etmez (Sakaoglu 1995: 283).

Kamer Tay adli masalda padisahin bir tayi vardir. Bu tay gilsuyundan baska su icmez, fistik ve tizimden baska
yem yemez. Padisah kizini deve verirken Kamet Tayi da yaninda gonderir. Devin evine vardiklarinda Kamer Tay
kiza Uzerine binmesini ve gézlinl kapamasini séyler. Kiz da dyle yapar. Kamer Tay ucan bir attir. Kizi alip goz
acip kapayincaya kadar denizin ortasinda bulunan bir koske goétiirlr. Kamer Tay sayesinde devin elinden
kurtulmustur kiz. Masal boyunca kizi koruyup kollama isini de yine bu at Gstlenmistir. Ayica onun konusan bir at

olmasi da masalda atin ayr bir 6zelligi olarak gorilmektedir.

Masalda atin olaganistli dogumuyla ilgili motif yoktur. Ancak Kamer Tayin, konusmasi, ucuyor olmasi, kizi ve
kizin ¢ocuklarini karninda saklamasi ve karninin gizel bir saraya donismesi bize bu atin olaganisti bir sekilde

dogdugunu disindirmektedir.

Yedi Basl Ejderha masalinda kahraman ejderhanin verdigi bir dizgini denizden ¢ikan aygirlardan birinin basina
gecirir. Aygir kahramani goz acip kapayincaya kadar Cinmagin (lkesine gotirir. Buradaki aygir denizden ¢ikmis
bir aygirdir. Meram Sah ile Sade Sultan adli masalda da dev anasinin tavsiyesiyle oglan deniz aygirini yakalar.

Kirk giin besleyip biyutir. Daha sonra oglan, bu aygirin yardimiyla kacirilan karisini kurtarir.

Su menseli atlarin en makbul atlar oldugunu halk tasavvurundan biliyoruz. Kéroglu’nun kir ati sudan c¢ikan atin
karadaki atla giftlesmesi sonucu diinyaya gelmistir. Bezirganlar, Bamsi Beyrek icin istanbul’dan bir deniz kulunu
boz aygir satin almislardir. Stkri Elgin atlarin menselerini anlatan makalesinde Zeki Velidi Togan’a goére su

menseli atlarin Turklere mahsus oldugunu belirtir (Elgin, 1988: 414-415).
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Aglayan Nar ile Gllen Ayva adli masalda aslinda kiz olan ancak padisah babasi tarafindan oglan oldugu sanilan
masal kahramanimiz slinnet ettirilmek istenir. Kiz, babasinin kendisinin kiz oldugunu anladiginda annesini
oldirecegini dislinerek ahirdaki atin yanina gelir. Orada aglayan kizi géren at, kiza Gizlilmemesini sdyler. Hemen
Uzerine binmesini ve nereye istiyorsa oraya gotirecegini belirtir. At, kiza korkmamasi gerektigini, kendisine
kursun bile yetisemeyecegini soyleyerek tlylerinden Ug¢ kil verir. Kizin basi sikistig§inda bu killari birbirine
surtlince at hemen yetisecektir. Masalin ilerleyen kisimlarinda kiz basi sikistikga atin verdigi killari birbirine

surer ve at hemen gelir. Kiz at sayesinde biitiin sikintilardan kurtulur.

Sihirli Ayna adli masalda kahraman babasinin aynasini devlerden kurtarip geri donerken agabeyleri kahramani
bir kuyuda birakirlar. Oglan orada aglamaktan gozleri kor olur. Oglanin bindigi at da kuyunun basindan ayrilmaz.
Onun da gozleri oglan gibi kor olur. Uzun siire kuyunun basinda duran at kuyunun kapagini kirar ve oglanin
kuyudan ¢ikmasini saglar. Bu masalda yer alan at Bamsi Beyrek ile Manas’in atini hatirlatmaktadir. Bamsi
Beyrek on alti yil kalede esir tutuldugunda ati da onu beklemistir. Manas Destaninda at Manas’in mezari
basinda kirk giin yas tutmustur. Halk tasavvurunda atin kardesten daha yakin oldugu diisiiniiliirse masalda yer

alan atin sahibini terk etmemesi insanla hayvan arasindaki duygusal yakinliktan oldugu séylenebilir.
2.5. Geyik

Geyik Turkler icin kutsal bir hayvandir. Tiirk mitolojisinde ve masallarinda yeri olduk¢a 6nemlidir. Bununla
beraber Tirklere ait eski ve orijinal bir efsanede Tirklerin geyikten tiredigine dair bir kayit yoktur. Ancak
Sibirya’da Ren geyigi ile ilgili bazi tiireyis inanmalari vardir. Bu tiir metinlerin sayisi da sinirhdir. Ozellikle Turk
efsanelerinde geyik 6nemli bir yer tutar ve efsanelerdeki bu geyik daha ¢ok disi geyiktir. Bunlar da Tanri ile ilgili
olan birer ilahe disi Tanri ve daha dogrusu birer disi ruh durumunda idiler (Ogel 1998: 569). Ozellikle ak veya
beyaz geyik Tirkler icin kutsal kabul edilmistir. Bu kutsiyet cercevesinde pek ¢ok anlatmada geyik motifi
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlatmalardan biri de masallardir. Masallarda insanin geyige donidsmesi, tilsimin

geyikte sakl olmasi gibi pek cok motife rastlamak mimkuindiir.

Gul Guzeli adli masalda ¢opcliniin kizinin tilsimi dagda yasayan bir geyiktedir. Sehzadenin karisi hasta numarasi
yapar. Kadinin annesi ¢opcl kizinin tilsimini 6grenip hekime soyler. Hekim de sehzadeye karisinin iyilesmesi igin
filan dagda yer alan geyigin oldurilip yireginin yemesi durumunda iyilesecegini anlatir. Bunun (zerine geyik
bulunup avlanilir ve geyigin yiregi kadina yedirilir. Ancak geyigin yireginde gizli olan kirmizi bir mercan vardir.

O mercan yere dislince sarayin merdivenin altina gider. Daha sonra bu mercan Giil Giizeli olacaktir.

iki Kardes adli masalda oglanin babasi 6liince tahta oturur. Bir siire padisahlik yapan oglan biitiin mallari har
vurup harman savurur. Daha sonra kiz kardesini alarak llkeden kagar. Yolda ¢ok susadiklari icin oglan yerde
birikmis olan suyu icer. ictigi anda ise bir geyige déniisiir. Cok acikmalari Gizerine kiz bir agaca cikar, geyik oglan
da yiyecek bulmaya gider. O sehrin padisahinin oglu avlanirken agactaki kizi gérir. Kizi agactan indirmek ister

ancak basaramaz. Agaci kesmeleri icin adamlarini génderir. Adamlar aksama kadar ugrasirlar ancak agaci
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kesemez ve geri donerler. Geyik aksam gelip agaci yalamaya baslar ve sabah olunca agag eski haline doner.

Masalin ilerleyen bolimlerinde kiz her sikintiya girdiginde geyik, onun yardimina kosar.

Her iki masalda geyik, insanin hayvana donismesi seklinde bir motifle kasimiza ¢ikar. Giil Guzeli masalinda

geyigin yliregindeki mercanin insana donusmesi bir anlamda geyikten tireyisi bize hatirlatmaktadir.
2.6. Zimriidii Anka

Zumriadi Anka mitolojik Simurg kusunun Tirklerdeki adidir. Turklerle birlikte pek ¢ok Hint-Avrupa efsanelerinde
kozmik agacin lUzerinde yasadigina inanilir. Alp Karakus, Sibirya folklorunda tanrilarin habercisi olarak karsimiza
¢ikar. Ayni zamanda Altay Samanlarinin kozmik yolculuklarinda yardimcilandir. Alp Karakus, yer aldig

anlatmalarda yavrularini yiyen ejderhayi 6ldiiren kahramani kanatlarinin altina alarak korur, ona yol gosterir.

Bazi Turk boylarindaki efsaneye gore Alp Karakus, Kaf Dagi’'nin arkasindaki genis ve karanlik alandaki diinya
agacinin lzerinde yasar. Alp Karakus, Er Tostlik Destani’'nda hayat agacinda yuvasi bulunan Karakus avlanmaya
gittigi zaman, her sene bir ejderha musallat olup yavrularini yemektedir. Bu kez de ayni sey olacakken Er-Tostlik
ejderhayi 6ldirir ve yavrulari kurtarir. Bu iyiligi Gizerine Karakus onu yeryiiziine indirmek (izere sirtina bindirir.
Yolda kahramanin hayvana verecegi yiyecek bitince kendi etini kesip verir. Yere indikleri zaman Karakus bu

fedakarlig1 goriir ve onun yaralarinin iyilesmesini saglar (Coruhlu 2002: 131-132).

Altay Samanlarinin dualarinda Alp Karakus’un adi sik sik gecer. Alp Karakus tabiatin da koruyucusudur. Yer aldigi

her masal ve destanda ugtugu zaman riizgar, yagmur ve simsekle birlikte tasvir edilir.

“Olaganistu kus”un adi, masal metinlerinde Zimridi Anka, ZUmrit Anka, Zimrit Halka, Kartal, Boba Kus

(Duymaz 1998: 92) gibi degisik adlarla kullanilmistir.

Bu kusun adi mitolojilere gore ise daha farklidir. Yunan mitolojisinde Phonix, iran'da Sirmurg, Araplarda Anka,
Hint'te Garuda gibi. Tiirk mitolojisinde ise bu gibi kuslarin genel olarak Alp Kara Kus (inan 1998: 350) ve Tugrul
(Ogel 1995: 131) adlarini aldigi gérilmektedir.

Ignacz Kunos’un derledigi masallarda bu kus Zimrit Anka veya Zimriduanka olarak adlandirilmistir. Masalda
bir agacinin tzerinde yasayan bir kus olarak bahsedilen Ziimriit Anka’nin fiziki 6zellikleri icerisinde devasa bir
kus oldugu ve uyuyan oglana kanatlariyla giines vurmasin diye golgelik ettigi belirtilmistir. Bu kus, kirk tuluk su
ile kirk tuluk et tasiyacak kadar giiclli bir kustur. Agacta yuvasi bulanan kusun yavrulari vardir. Her yil bir yilan

bu yavrulari yer. Zimrit Anka bunu yapanin kim oldugunu bilemez.

Proben’deki Zimridi Anka masalinda kahraman, agacin altina gelince kusun yavrularinin bagrismalarini duyar
ve agaca tirmanan yilani gorir. Oglan hancerini ¢cekip yilani éldirir. Sonra agacin altina uzanip uyumaya baslar.
Boylece oglan, Zimrit Anka kusunun yavrularini yilanin yemesine engel olur. Bunun karsiliginda da kustan

kendisini yeryliziine ¢ikarmasini ister. Zimrit Anka oglandan kirk gévde etle kirk tulum su ister. Oglan kizini
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kurtardigl padisahtan kusun istediklerini temin eder. Kahraman, kusun yardimiyla yeryiiziine gikar. Yukariya
cikarken et bittigi icin oglan, kusa kendi bacagindan kestigi eti yedirir; ancak, kus bunu yemez, agzinda saklar.

Yerylziine ¢iktiginda kus ona eti geri verir ve eti sehzadenin bacagina yapistirir, sehzade yiriimeye baslar.

Diger kitaplarda yer alan Zimrutanka veya Zimridianka masalinda kus, oglana kanatlarindan iki tiiy verir ve

ona bagsi sikistiginda bu iki tiiyl birbirine stirdiiglinde hemen yardima kosacagini soyler.
Kahraman, Ziimritanka’nin yardimiyla karanliklar tlkesinden yani Erklik’in diinyasindan yeryiziine ¢ikmis olur.

Atin Oglu adli masalda da yukarida bahsedilen Ziimritanka kusu yer alir ancak masalda ismi zikredilmez. Kus

yavrularini yilandan kurtaran oglani yeryiiziine gikmasina yardimci olur.
2.7. Dev ve Ejderha

Bazi dev motifleri, biitiin Tirklerde ortaktir; cok eski caglarda bile mevcuttur (Ogel, 1995: 561). Onasya

Tirklerindeki devleri Bahaeddin Ogel iki bélimde toplamistir:
1. “Demon”lar kot ruhlar ve bazen de seytanlar idi. Bunlar ¢esitli donlara girerler.

2. Devler ise diinyada bulunan yaratiklarin, normal boy ve buydkliklerinin ¢ok Ustiinde dislintilmis ruhlardir

(Ogel 1995: 561).

Ogel, anormal boy ve biiyiikliikte bir dev 6lgiisiiniin Turklerde her zaman gegerli olmadigini, ¢iinkii ruhlarin her
turli dona girebildigini, isterlerse blyldigilin, isterlerse kiglildUglinii veya normal bir insan olabildigini belirtir

(Ogel 1995: 564).

Masallarda da devlerin, mitolojide gecen Erlik veya kétii ruhlar oldugu sdylenebilir. Ornegin mitoloji agisindan
onemli bir parca olan Radloff'un derledigi Altay Yaratilis Destaninda, Tanri’nin insanlara bas olarak yarattig
Mandi Sire, Seytan’a karsi savasir fakat yenilir. Tanr’nin giic vermesiyle Mandi Sire, Seytan’i yener (Ogel 1998:
459-461). Gorulduglu gibi yaratilis destanlarinda gegen Erlik ile masallardaki devler, kahramanin karsisinda
caresiz duruma duiserler. Fakat masallarda dev éldirilirken, Erlik hicbir zaman 6ldiirilmez. Ancak masallarda
devler bir kerede 6ldurilmelidir. Yoksa daha da giiglenirler ve 6liimsiz olurlar. Bu yonleriyle de devler, Erlik’i

animsatirlar.

Masallara bakildiginda devler, olaganistlii ozelliklere sahiptirler ve kotllGgin sembolidirler. Devlerin
kotilagiin semboll olusu ve insanlara eziyet etmeleri, onlarin Altay Turklerince ifade edilen “kara neme” yani
kot bir ruh ya da Erlik oldugunu distindirmektedir. Ancak Erlik ve dev, genellikle olumsuzun temsilcisi

olmalarina ragmen, zaman zaman kendileri, cocuklari veya kadinlarinin insanlara yardimci olduklari goralir.

Yine, yukarida deginildigi gibi, devlerin bir 6zelligi olan ikinci vurusta olimsizlesmeleri de Erlik’in 6limsiz

olmasiyla iliskilendirilebilir.
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Ayrica devlerin Kaf daginda yasamasi ve buraya herkesin gidememesi, sonsuz olan acayip yaratiklarin burada

bulunmasi; devlerin mekaninin Erlik’'in mekanina benzerligini gézler dniine serer.

Ignacz Kunos'un derledigi pek ¢cok masalda devlerin yer aldigi motifler s6z konusudur. Devler insan gibi yer
icerler, okuryazardir, mektup yazarlar, evleri vardir, yemek yapar helva pisirirler, biyil yapar biyi bozarlar, ig
egirirler, cok ¢irkin olmalarina ragmen diinya giizeli kizlara sahiptirler. Ayrica bu masallarda devlerin genellikle
kirk ogullari vardir ve genellikle devlerin uykusu kirk glindir. Dev karisi kahramanlara vurduk¢a masal

kahramanlari ya testi olur, ya su bardagi olur, ya giil olur, ya stipirge olur, ya elma olurlar.

Bltlin masallarda oldugu gibi incelenen masallarda da dev veya ejderha oldiriliirken oldiren kisiye sorar: “Er
isen bir daha vur.” Oldiiren kisi de “Ben anamdan bir kere dogdum.” diyerek karsilik verir. Eger kahraman bir

daha vurursa dev veya ejderha yeniden canlanacaktir.

Sumbdlli Késk masalinda padisah ile lalasi ihtiyardan aldigi bilgi sayesinde dagin ardindaki kirk devin anasini
bulurlar. Bakarlar ki minare gibi bir dev anasi oturmaktadir. Bu dev, bir bacagini bir daga bir bacagini 6bir daga
uzatan, memelerini yag tulumu gibi sirtina vuran, agzinda bohga kadar sakiz ¢igneyen, sakirtisi yarim saatlik
yoldan isitilen, solugu karayel gibi ¢ikip tozu topragi birbirine katan, sekiz arsin kollari olan bir devdir. Cengi-
cane adl masalda yukaridaki tasvirlerin disinda devin basi boynuzludur. Padisah ve lalasi ihtiyarin sdylediklerini
hatirlayarak dev anasina yalvarmaya baslarlar ve dev anasinin boynuna sarilirlar. Bunun {izerine dev artik onlara
zarar veremez. Zira padisah, yani insanoglu artik devin evladi olmustur. Padisah, dev anasinin yardimiyla

Sumblla késkte oturan Salkim Simbil’e ulasir.

Sihirli Gl adli masalda ise Yemen padisahinin oglu giizelligi dillere destan bir baska padisahin kizini gérmek igin
yola ¢ikar ve yolda bir dev anasina rastlar ona yalvarir. Bunun Uzerine dev anasi sehzadeye zarar vermez. Bilakis

onan yardim eder ve sehzade devin yardimiyla dillere destan kizi gérmeyi basarir.

Ug Turunclar masalinda sehzade yolda bir dev karisiyla karsilasir. Bu dev, bir dagin basinda oturmus ig egirir.
Sehzade usulca sokulup “anacigim” diyerek bu korkung devin iki memesinden emmeye baslar. Sehzade devin
sutiini emdigi ve anacigim dedigi icin dev artik ona zarar veremez. Dev karisinin kirk oglu vardir. Dev, kirk
ogluna Ug turunglarin yerini sorar, onlarda sehzadenin teyzelerine gitmesini tavsiye ederler. Sehzade, diger dev
anasina gider. Onun da altmis oglu vardir. O da diger dev anasina gonderir. O dev anasinin da seksen oglu
vardir. Seksen oglanin en kiglgl Uc turuncglarin yerini bilmektedir. Devin ki¢lik oglu sehzadeyi Ug turunglarin

oldugu bahceye gétiriir. Bdylece sehzade, devin oglunun yardimiyla ve onun verdigi akilla Ug Turunglara ulasir.

Her ne kadar Abdulkadir inan “Erlik insanlara her tiirli kétiliigi yapar; insanlara ve hayvanlara tiirla tirli
hastaliklar géndermek suretiyle kurbanlar ister. istedigi kurban verilmezse, musallat oldugu obaya veya aileye
8lim ve felaket ruhlarini génderir.” (inan 1995: 39) dese de bu masalda sehzade devin siitiinii emip ona anne

dedigi icin veya dev anasina yalvararak devin evladi olmus ve kendisine devin kétiilik yapmasini engellemistir.
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Ogel’e gore, yedi basli dev veya ejderha biitiin Tiirk kesimlerinde gériilir. Fakat bunun yani sira Tirk
destanlarindan hareketle 3, 5, 12 bash dev de vardir (Ogel 1995: 563-564). Ancak masallarda 3, 7 ve 40 basl
olarak karsimiza cikar. Yedi Basli Ejderha masalinda ejderha yedi baslidir. Kirk yigidin aradigi bir anadan
babadan dogmus kirk kiz da bu ejderhanin bahgesindedir.

Ayrica Aglayan Nar ile Giilen Ayva masalinda, devin gozi kapaliysa uyanik, goézi agiksa uyuz uykusuna yattig

devlerin 6zellikleri arasinda oldugu belirtilmistir.

Ejderha Kuyusu adh masalda da kahramanlarin karsina yukaridaki gibi bir dev anasi ¢ikar. Kahramanlar,

anacigim diyerek dev anasina sarilip onun evladi olurlar.

Zimritanka veya Zumridianka adli masallardaki padisahin bahgesindeki agaglarin meyvelerine bir dev
musallat olmustur. Her yil bahgedeki agaglarin meyvelerini olgunlasmadan dev gelip alir. Proben’deki masalda
ise padisahin has bahgesinde bir elma agaci her yil li¢ elma verir. Dev tam elmalar olgunlasmaya basladiginda
elmalari alip gider. Padisah bu elmalari hi¢ grememistir. Padisahin {i¢ oglu sirayla elma agaci veya bahgesindeki
agaclar icin nobet tutar. Kiiclik oglan devi yaralar ve onu takip ederek bir kuyunun basina gelir. Sehzade,
kuyudan igeri girer ve devi 6ldiriir. Bu dev ayni zamanda yer altindaki sehrin suyunun 6niine yatan ve sehre su

vermeyen devdir. Oglanin devi 6ldiirmesi izerine sehre su gelir. Sehirli anlar ki dev oldirilmustir.

Proben’deki masalda yeralti diinyasinin suyunun basini tutan bir devdir. Yilda her ev bir kizi deve kurban
vermek zorundadirlar. Dev, bunun karsiliginda suyun akmasina bir giin izin verir. Bu olay her yil tekrarlanir. O yil
da sira padisahin kizindadir. Masal kahramani, durumu kocakaridan 6grenir. Kahraman, devin bulundugu yere

gelir. Kahraman hem devi éldirir hem de padisahin kizini kurtarir.

Bazi masallarda devlerin cani hayvanlarin caninda sakhdir. O canh bulunup oldirilirse dev de 6lecektir. Riizgar
Dev adli masalda devin cani yedi kat denizin altindaki 6kiiziin karninda kafes icerisinde olan kustadir. Rizgar
Dev adli masalda sehzade evlendigi kizi yalniz biraktigi bir giin Rizgar Dev gelip kacirir. Sehzade devin caninin
denizin yedi kat altinda ve denizin ortasindaki adada yasayan 6kiziin karnindaki altin kafes icinde bulunan kusta
oldugunu 6grenir. Kuslar padisahinin yardimiyla denizaygirina binen sehzade yedi kat denizin ortasindaki adaya

ulasir. Okiizii sarhos edip karnindaki kusu alip 8ldiiriir. Béylece devin cani ¢cikmis olur.

Kamer Tay adli masalda padisah bitin ne oldugunu bilmeyen halka bunun ne oldugunu sorar. Sordugu suali kim
bilirse kizini ona verecektir. Halktan hi¢ kimse bilmez, ancak bir dev soruyu bilir. Bunun Uzerine kiza talip olan

deve kizini vermek istemeyen padisah, devi kovar. Dev de kizi alip kagar.

Masalda dikkati ceken seylerden biri de devin mektup yazmasi ve sehzadeden gelen mektuplari degistirmesidir.
Dev sehzadenin babasina gonderdigi mektuplar kendi yazdigi mektuplarla degistirir. Devin yazdig

mektuplardan dolayi padisah gelinini saraydan kovar.
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Kara Dev ile Kizil Dev adli masalda padisah ¢ocuklarini kurtarmak igin yola ¢ikar. Yolda Kara Dev ile Kizil Dev

adinda kardes iki devle karsilasir. Onlar padisaha ¢ocuklarini kurtarmasi i¢in yardim ederler.

Ejderha, Tirk mitolojisine Cin’den gecen bir motiftir (Ogel 1995: 566). Kokleri ilk ¢aglara kadar uzanan bu
motifin her toplumda farkl anlamlar icerdigi goralir. Hemen tiim Asyali kavimlerin sanat eserlerinde yer bulan
ejderha figliri her toplum kendi inanglarina ve hayat goriisiine gore degisik anlamlar yiiklemis ve farkl isimler
vermistir. Ejder Tiirklerde nek/evren, Cinlilerde lung, Mogollarda moghur, iranlilarda ejdeha/ejderha, Araplarda

ise tannin adlariyla anilmaktadir (Ekiz 2011: 40).

Kozmolojik ve ikonografik anlamlar yiiklenen ejder Asyali toplumlarda giig, kuvvet, bilgelik, bereket, bolluk,
yagmur, kétli nazardan koruyucu giic ve ugurun simgesi sayilirken (Esin 1969: 178) islam ve Bati diinyasinda

zararli, ortadan kaldiriimasi gereken kétii bir yaratik olarak kabul edilir (inal 1971: 154, 169).

Tirk halk anlatmalarinda da ejderha kétiiligiin sembolii olarak karsimiza gikar. Ozellikler masallarda yer alti
diinyasinda ya dev vardir ya da ejderha vardir. Bu dev veya ejderha subaslarini tutar. Her yil bir kiz almak
suretiyle sehre su verir. Atin Oglu masalinda mekan yer alti diinyasi degil (zerinde yasadigimiz dinyadir.
Kahramanin vardigi tlkenin suyunun basini tutan bir ejderhadir. Her yil bir ev bir kizini ejderhaya kurban
vermek zorundadir. Ejderha, bunun karsiliginda suyun akmasina bir giin izin verir. Bu olay her yil tekrarlanir. O
yil da sira padisahin kizindadir. Masal kahramani, durumu kocakaridan 6grenir. Kahraman, ejderhanin

bulundugu yere gelir. Kahraman hem ejderhayi 6ldiriir hem de padisahin kizini kurtarir.

Ejderha Kuyusu masalinda kuyunun iginde yeralti dlinyasi, yer alti diinyasinin sarayinda da bir ejderha vardir. Bu
ejderha yedi bash bir ejderhadir. Vezir sarayda karsilastigi kizlardan ejderhayi nasil oldirecegini 6grenir.
Ejderhadan cekilen kirk tly yakilirsa ejderha olecektir. Vezir ejderha uyurken ejderhadan kirki tliy koparir ve

tlyleri ateste yakip hem ejderhayi oldirir hem de ejderhanin tuttugu kizlar kurtarir.

Bu masalda su ayrinti da dikkat cekmektedir: Gergef isleyen kizlar vezire gergef ignesini ejderhaya
gosterdiginde ejderhayi geri puskiirtebilecegini sdylerler. Vezir de ejderhadan killari ¢cekerken ejderha uyaninca
ejderhaya igneyi gosterir. Ejderha siner kalir. Demirin Tirk mitolojisinde ve Turk kilttr tarihinde énemli bir
unsur oldugunu biliyoruz. Demir daginin eritilip Turklerin tarih sahnesine tekrar gikislari, Kutup yildizinin diger
adinin Tirkler arasinda Demirkazik olmasi, 6len kisinin veya kesilen hayvanin sismemesi icin Gizerlerine demir
cinsinden bir seyin birakilmasi gibi pek ¢cok olay ve diisiince hep demirin mitolojik yoniyle ilgilidir. Bu masalda

da demire mitolojik bir gbnderme yapildigini sdylemek yanlis olmasa gerek.

Rizgar Dev adli masalda kahraman babasinin mezarini beklerken bir ejderha ile karsilasir. Hemen hangerini

cikaran oglan ejderhayi oldurir.

Ahmet Aganin Oglu ile Kizi adli masalda delikanli kendisini biiyltenin 6z annesi olmadigini 6grenince 6z annesini
bulmak icin yola cikar. Yolda 6niini bir ejderha keser. Oglan yerden aldigi bir tasi firlattig1 gibi ejderhayi yere

serer.
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2.8. Yilan

Genel olarak seytani varliklar arasinda yer alan yilan, masallarda hem olumlu hem de olumsuz yanlariyla ortaya
¢ikar. Padisah olanlarin yani sira hazineleri koruyanlar da vardir. Masallarda yilana, hem yeryiziinde hem de
yeraltinda rastlanmaktadir. inan’in aktardigi, Radloff tarafindan tespit edilen Altay efsanesine gére yeralti
diinyasinin padisahi Erlik, Bekgi Yilan’in agzina girip yasak meyveyi yemistir. Buna ceza olarak Ulgen, yilana

“simdi sen K&rmos (seytan) oldun. Kisiler sana diisman olsun, vursun éldiirsiin” der (inan 1995: 15-16).

Ignacz Kunos’un tespit ettigi masallarda yilan hem olumlu hem de olumsuz olarak karsimiza g¢ikar. Yeralti
diinyasinda yasayan ve yukarida verilmis tasvire uyan yilanlarin varligindan séz edilebilir. Ziimriit Anka adli
masalda yilana rastlanmaktadir. Bliylk bir yilanin her yil gelip yuvadan Zimrit Anka kusunun yavrularini yer.
S6z konusu masalin kahramani, Zimrit Anka kusunun yavrularini yemek icin agaca ¢ikan yilani gorir. Sehzade

hemen hangerini ¢eker ve yilani 6ldiirlip yere uzatir.

Ayni motif Atin Oglu adli masalda da yer almaktadir. Kahraman, kusun yavrularini yemek Uzere olan yilani

hanceriyle g pargaya boliip oldirir.

Sap ile Seker adli masalda padisah kahramandan kirk tavsani otlatip tekrar kirkini da saraya getirmesini ister.
Oglan da tavsanlari otlatmak igin serbest birakir. Ancak bir daha bir araya toplayamaz. Orman orman gezerken
yanan bir agag gorir. O agacin Uzerinde de bir yilan vardir. Yilan oglandan kendisini kurtarmasini ister. Buna
karsilik da kendisine yardim edebilecegini séyler. Oglan 6nce isteksizdir ancak son anda yilani kurtarir. Bunu
Gzerine yilan oglana tavsanlari nasil bir araya toplayacagini anlatir. Sap deyince tavsanlarinin durdugunu, seker
deyince yuridiklerini yilandan 6grenen oglan tavsanlarin kirkini da saraya gotirir. Boylece oglan kellesini
cellattan kurtarmis olur. Masalda yilanin insana zarar vermesinden ziyade insana yardim ettigine sahit oluyoruz.
Kahraman yilani yanmaktan kurtarir, yilan da buna karsilik kahramana yardimci olur ve kahramani sikintidan

kurtarir.

Her ne kadar mitolojik olarak yilan Erlik diinyasina yani yeralti diinyasina aitse de yerylziinde de kendini
gosterir. Ruzgar Dev adli masalda kahraman kalenin diger tarafina inince biiylik bir saray gorir. Kapiyi agip iceri
girince merdiven basindaki tas direge bir yilanin sarila dolana ¢iktigini fark eder. Hangerini ¢ekip tasa sapladigi

gibi yilan iki parcaya ayrilir ve hanger de tasta kalir.

Kara Yilan masalinda padisahin hanimi dervisin verdigi elmayi yedikten sonra hamile kalir. Dokuz ay on giin
sonra kara bir yilan dogurur. Bu yilan aslinda insandir. Daha sonra yilanin evlenecegi kizin mezardaki annesinin

verdigi akilla yilan insana dondsiir.
2.9. Ayna

Turk mitolojisinde glines, ay ile ilgili yaradilisi izah eden cesitli anlatilar vardir. Tanr giines ve ayi insanlarin

isinmalari ve aydinlanmalari icin vermistir. Glinesin ve ayin yaradilisi ile ilgili bir Altay efsanesi séyledir “Onceleri

200 Bakirci, N. (2015). Ignacz Kunos’un Derledigi Masal Metinlerinde Yer Alan Mitolojik Unsurlar
Uzerine Bir inceleme, International Journal Of Eurasia Social Sciences, Vol: 6, Issue: 20, p. (183-210).



IJOESS Year: 6, Vol:6, Issue:20 SEPTEMBER 2015

ne ay ne de giines varmis. insanlar, havada ucarlarmis. Ucarken de cevrelerine 1sik sacar ve sicaklik verirlermis.
Bunun igin de giines gerekli olmamis. Ancak iglerinden biri hastalanmis ve onu iyilestirememisler. Bunun
Uzerine Tanri insanlara bir hediye gondermis. Tanri'nin gdnderdigi sey blyimus ve iki biylk ayna (toli) olmus.
Bu aynalar gokyuziine ¢ikip cevreye isik sagmaya baslamislar. Gokler ve yerler aydinlanmis ve isinmis. O giinden

bu yana gokteki iki ayna yani giines ve ay diinyayi aydinlatip isitmaktadir (Ogel 1995: 188).

Glnes, bir ayna gibi oldugundan samanlar, fallarini aynaya bakarak agarlardi. Cin’den gelmis on iki burglu

aynalar buna ayri bir mana katarlardi (Ogel 1995: 188).

Samanlar galismalarinda degisik aletler kullanirlar. Samanin en 6nemli aleti davuludur. Davuldan sonra,
Samanin en 6nemli aleti metalik yuvarlak bir ayna olan toli'dir. Saman elde edebilirse kiyafetine birgok tolitakar,
ama gogsu lzerinde birtoli 6nemlidir. Toli zirh gibi davranip ruh saldirilarini geri piskurtir, ruhlari kérlestirmek

Uzere 151k yansitabilir (http://www.hermetics.org/samanizm.html)

Seytani ruhlardan korunmak amaciyla kalkan olarak kullanilan ayna saman giysisinin Gzerine baglanir. Ayni
zamanda aynadan simdiki zamani ve gelecegi belirlemek icin de yararlanir. inanisa gére tim insan yasami

aynaya yansirmis. Aynanin etrafi ¢esitli hayvan motifleriyle stislenmistir.

Tirk masallarinda ayna genellikle aynaya bakinca nelerin olacagini 6nceden bilme ve gelecekten haber verme
amaciyla kullanilmistir. Ayna, Ignacz Kunos’un derledigi masallardan Sihirli Ayna, Eskici Kiz ve Yilan Peri adh
masalda yer alir. Sihirli Ayna ve Eskici Kiz adli masalda ayna, gelecekten haber verme vasitasi olarak

kullaniimistir.

Sihirli Ayna adli masalda padisahin bir aynasi vardir. Padisah, her sabah yatagindan kalkinca o aynaya bakmadan
ayagini yere basmaz. Aynaya baktigl zaman ne olacagini anlar ve ona gore davranir. Padisah bir anlamda
samanlar gibi aynayla fala bakmaktadir. Aynada o giin ne olacagini 6nceden bilen padisah duruma gore hareket

eder.

Eskici Kiz adli masalda da Sihirli Ayna adli masalda oldugu gibi ayna motifiyle karlilasmaktayiz. Cazi karinin istegi
Uzerine kiz, kardesinden Bilal’in aynasini getirmesini ister. Bu ayna diinyada olup bitenleri gésteren aynadir.

Oglan da kiz kardesinin bu istegini hemen yerine getirir.

Yilan Peri adli masalda yilanin verdigi ayna olaganisti bir 6zellige sahiptir. Aynayi ¢evirip bakilinca aynadan bir
Arap cikar. Yilani filin elinden kurtaran oglana yilan hediye olarak annesinin aynasini verir. Oglan yolda giderken
merak edip aynayi evirip cevirip bakar. Tam o anda bir dudagi yerde bir dudagi gokte bir Arap karsisina gikar.

Arap, oglanin her istegini yerine getirip tekrar aynanin igine girer.
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2.10. Agag

Ug diinyayr birbirine baglayan kozmik yol, gégiin katlarini dallarinda tutan kozmik direk, yenilenmenin ve uzun

hayatin sembolii olan agag Tiirk anlatilarinda karsimiza gikan mitolojik unsurlardan biridir.

Hayati, 6limsuzIUgu, bilgeligi, gengligi ya da geng kalmayi, ic katmandan (yeralti, yeristi ve gokyiizii) olusan
alemi birbirine baglamay ifade eden kozmik agag, biitiin bu &zellikleriyle Tirk inanis ve disiinlis sisteminde
oldugu kadar, en dogusundan batisina, en kuzeyinden giineyine, diinyanin her yerinde hemen hemen ayni

sekilde ifade dilmektedir (Ergun 2004: 17).

Roux, Mircea Eliade’yr kaynak gostererek agacin dinsel degerinin pek c¢ok toplumda kendisini gosterdigini,
dolayisiyla bir gliciin temsilcisi oldugunu anlatir. Agacin bu gliciini de dikey olmasina, gliclinii topraktan
almasina, yapraklarini kaybedip sonra onlara yeniden kavusmasina, yani kendini stirekli yenilemesine (6lip

dirilmesine) baglar (Roux 2005: 60).

Mitolojik donem Tiirk diisiincesinde kutsal aga¢ Tanri’ya ulasmanin yoludur. Yani Tanri ile insan arasinda bir
vasitadir. inanca gére kutsal daglar gibi kutsal agaclarin da baslari insan géziiyle gériilmeyecek sekilde goge
dogru uzanmakta ve Tirk dislincesine gore gokte oldugu farz edilen ve isik dleminden ibaret olan Cennet’e
ulasmaktadir. Cennet de Tirk dislincesinde esas itibariyle “mekandan miinezzeh” olarak kabul edilen Tanri’nin

diinyay! ve insanlari idare ettigi mekandir (Ergun 2010:140).

Agag, koklerini topragin derinliklerine kadar saldigi ve dallariyla da gége uzandigi igin sinirsiz olarak tasavvur

edilir. O halde agac yeralti ve gogi bir birine baglayan bir yoldur.

Goge erisen agac Ust kismiyla temsil ettigi gégiin kendisidir. iste bu nedenle saman térenlerinde her zaman
gogun yedi veya dokuz katini temsil eden yedi veya dokuz dalli bir agag, tercihen kayin agaci segilir (Roux 2005:
70). Ne var ki, dinyanin ekseni olmasi, agacin oynadigi tek rol degildir; agag, hayat kaynagl olarak da

sayllmaktadir.

Kutsal agaclar icerisinde sayilan elma bitiin Tirk diinyasinda kutsal kabul edilmektedir. Halk arasinda yozma
olarak bilinen elma, zirriyetin sembolldir (Ergun 2004: 243). Tann tarafindan kut verilmis kahramanlar
genellikle ana ve babalarinin ihtiyarlik ¢aglarinda kutlu bir kisi tarafindan verilen elmayi yemelerinden sonra
diinyaya gelirler. Halk hikayeleri, destan ve masallarda sik¢a karsimiza gikan elma yiyerek hamile kalma Ignacz

Kunos’un derledigi masallarda da gegmektedir.

Kandehar Padisahinin Kizi adli masalda padisahin ¢ocugu olmadig icin veziriyle derdine ¢are aramak icin yola
cikar. Padisahla veziri bir subasinda dinlenirken bir dervis peyda olur. Bu dervis padisahin derdini bilmektedir.

Koynundan c¢ikardigi elmalari padisahla vezirine verir ve ortadan kaybolur.
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Padisah ile veziri saraya donilince elmalarin yarilarini kendileri yarilarini da hanimlari yer. Aradan bir zaman

gectikten sonra padisahla vezirin birer oglu diinyaya gelir.

Ayni motif Kara Yilan adli masalda yer almaktadir. Cesmenin basinda padisahla vezir dinlenirken aksakall bir
dervis peyda olur ve koynundan ¢ikardigi elmayi padisaha verir. Padisah ve karisi elmayi yedikten sonra kadin
gebe kalir. Dokuz ay on giin sonra Kandehar Padisahinin Kizi adli masaldan farkli olarak padisahin hanimi bir

karayilan dogurur.

Zumrut Anka ve Kamer Tay adli masallarda agag farkli bir fonksiyonla karsimiza gikar. Zimriit Anka masalinda
alma agaci yilda sadece (i¢ elma verme 0Ozelligine sahiptir. Kamer Tay adli masalda ise aga¢ genglesme unsuru

olarak kullanilmistir.

Zimrit Anka adli masalda da elma agacindan bahsedilir. Bu agag¢ yilda (¢ elma veren bir elma agacidir.
Padisahin bu elma agacinin meyvelerini gérmesi nasip olmaz. Clinkii elma agacina musallat olan bir dev her yil

elma agacinin elmalarini alip goétirr.

Kamer Tay adli masalda agag vasitasiyla genglesmeden bahsedilir. Eger padisah agag yapraklarini kaynatir ve
kaynayan suyla banyo yaparsa kirk yas genclesecektir. Roux’un ifadesiyle bu masalda aga¢ yasami yenileme

vasitasi olarak gosterilmistir.
2.11. Dag

Turklerde dag, onemli bir yere sahiptir. Daglarin azametli gértinimleri insanlari kendine hayran birakmis, kolay
ulasilamamasi daglar Uzerine bir¢ok inancin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu inanglardan biri, daglarin
koruyucu ruh ve vatan olarak goérilmesidir. Goktirklerin mukaddes yer su ile ifade ettikleri mefhum hem
koruyucu ruhlar hem vatandir (inan 1995: 48). Yer su ruhlarinin en nemli temsilcisi daglar oldugu icin daglar
hem koruyucu ruh hem de vatan olarak tasavvur edilmistir. Ayni zamanda Tirklerde bu diisiinceden dolay! dag

kiilth Gok Tanr kultayle ilgili bir kilt olarak kabul edilmistir.

Turk mitolojisinde, daga siginma ve dagi yurdun koruyucusu olarak gorme cok yaygindir. Turklerde ayrica
yuksek daglarin zirvesinin Tanri'ya ulastigl kabul edilir ve bunun i¢in de bazi yiksek daglara kurban kesilirdi
(Ogel 1998: 278). Abdulkadir inan’a gére Tirkler, yiiksek dag tepelerinin goklere yakin bulunmasi ve uzaklardan
mavi renkte gérinmesinin bu daglarin Tanri makami oldugu inancinin yerlesmesine sebep olmus olabilecegini

belirtir (inan 1995: 49).

Sihirli Ayna adli masalda Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yeri olan dag kiltt kullanilmistir. Delikanli, padisahin kizi
ile oturup konusurken onlari bir kocakar gorir. Kocakari hemen padisahin yanina varip padisaha yabanci bir
oglanin kizinin yaninda oldugunu haber verir. Padisah oglani yakalatip cellatlarina éldirmelerini séyler. Oglan
cellatlara yalvarinca cellatlar onu birakir. O da dagdaki bir magaraya kedisiyle birlikte siginir ve orada yasamaya

baslar.
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Kamer Tay adli masalda devin mektuplari degistirmesi sonucunda mektupta yazilanlarin kocasinin yazdigini
dasiinen kiz saraydan ayrilir. Cocuklariyla bir dag basina gider. Orada yasamaya baslar. Kamet Tay sayesinde

dagdan kurtulur.

Guzel Ahmet adli masalda da kahraman Giizel Ahmet, babasinin séziuni dinlemedigi igin lalasinin emriyle
askerler tarafindan bir daga gotirilir. Orada cadirlar kurulur. Giizel Ahmet dag basindaki ¢adirda uyuya kalir.

Askerler geri doner.

Ug masalda da dag ve magara bir anlamda anne karni gibi diisiiniiliip siginilan ve kétiiliiklerden korunulan bir

yerdir.
2.12. Tas

Turk kaltur tarihine baktigimizda taslarla ilgili bircok inancin oldugu gorilecektir. Bu inanglar arasinda en
onemlisi yada tasi diye bilinen tastir. Bu tas vasitasiyla, bir nevi sihir yoluyla kar ve yagmur yagdirildiginin pek
cok drneklerine rastlamaktayiz. Bu hususta Cin kaynaklarinda oldugu gibi islam kaynaklarinda (Arap, Fars ve
Osmanli) da bilgi vardir. Arapga islam kaynaklarinda hacerii'l metar, Farsca kaynaklarda seng-i metar (yagmur
tasi), seng-i ceda (ceda tasi) diye gecen tasa, muhtelif Tiirk lehgelerinden Yakutgada sata, Altaycada cata, Kipgak

grubu lehgelerinde cay adi verilir (inan 1995: 160-161)

Yagmur tasini, yat diye isimlendiren Kasgarli Mahmud, “Bir tiirli kamlik (kahinliktir). Belli basli taslarla (yada tasi
ile) yapilir. Boylelikle yagmur ve kar yagdirilir; rizgar estirilir. Bu, Turkler arasinda taninmis bir seydir. Ben bunu
Yagma Ulkesinde géziimle gérdim. Orada bir yangin olmustu, mevsim yaz idi; bu suretle kar yagdirilirdi ve Ulu

Tanri'nin izniyle yangin séndiraldi.” demektedir (Atalay 1992: 3).

Alplerin silahlari arasinda yada tasi da vardir, isterlerse havayi istedikleri gibi degistirebilirlerdi. Manas

Destani’na gore Alp Almanbet cok usta bir yadaci idi. Bozkir destanlarinda yada gelenegi cok 6nemli yer tutar.

Fuat Kopruli, Mahmut b. Mansur’un eserine dayanarak, yagmur tasi icin, “Haceri'l metar kolayca ufalanabilir,
blylk bir kus yumurtasi kadar olup 3 turltdir: Kirmizi beneklerle dolu beyaz toz renginde, beyaz temiz ve koyu

kirmizi yahut muhtelif renklerde. Bu tasin sekli hakkinda mubhtelif fikirler vardir.” demektedir (Tanyu 2007: 78).

Parmaksiz Ahmet adli masalda dogrudan yagmur yagdiran yada tasindan degil, yada tasini cagristiran bir tastan

bahsedilir. Bu tas bize yada tasini hatirlatmaktadir.

Masalda padisah sehirde gece isik yakilmasini yasaklar. Ahmet, bir su kenarinda gezerken bir tas bulur. Bu tas
her tarafi aydinlatan bir tastir. Padisah koydugu yasaga uyulmadigini gortir. Ahmet’i saraya c¢agirir. Ahmet’ten
tasin varhgini 6grenince bu tasi Ahmet’in elinden alir. Bu tas, ne ¢ira gibi tiirer, ne de mum gibi biter, gece

glindlz 1sim 1s1im 1sildar ve gokyizinden dismds bir yildiz gibidir.
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Sabir Tagi adll masalda da tas karsimiza gikar. Masalda yer alan kahraman kiz, delikanlidan bir sarisabir tasi ile
kara saph bir bigak hediye olarak getirmesini ister. Kiz bu sarisabir tasina her gece basindan gegenleri anlatmaya
baslar. Kiz basindan gecenleri hikaye ederken sarisabir tasi blyir biyur, kdpirir ve catlar. Sabir tasi ¢atlayinca
kiz, kara sapli bigakla kendini 6ldiirmek ister. Tam o sirada oglan saklandigi yerden gikar ve kizin elinden bigagi

alir.

Muradina Nail Olmayan Dilber masalinda da tasla ilgili bir motif karsimiza ¢ikar. Hamamda dogan kizi bir adam
evlathk edinir. Kiz babasindan bir tiirbe yapmasini ister. Bu turbenin tamami simsirek taslarindan insa
edilecektir. Adam kizinin istedigi tiirbeyi simsirek taslarindan yaptirir. Masalda adi gegen tas etrafa parlaklik

veren tastir.
2.13. Yeralti Diinyasi

Tirk diisiince sisteminde diinya ilk zamanlarda dort kése olarak tasavvur edilmis, daha sonra ¢adir gibi yuvarlak
oldugu kanaatine varilmistir. Sibirya Turklerinde ise diinya li¢ diinya olarak tasavvur edilmistir: Gok, yeristl ve
yeralti (Ogel 1995: 243-244). Yeralt, kétilugin, gokyizi iyiligin, yeristii ise insanoglunun sahsinda iyilik ve
kétilik arasinda miicadelenin yapildigi mekanlar olarak tasvir edilir. Ozellikle yeralti Erlik’in diinyasi, yani

karanliklar diinyasidir. Burada kétii ruhlar yasar. insanlara bu ruhlar zarar verir.

incelenen masallarda yeralti diinyasi dért masalda gegmektedir. Kahramanlar yeralti diinyasinda hem iyilerle

hem de kotulerle karsilasirlar.

Ziimriianka adli masal, yeralti diinyasini en iyi anlatan masallardan biridir. Bu masaldaki kuyunun dibinde bir
kapi, kapinin arkasinda bir oda vardir. Odada gergef isleyen bir veya Ug¢ kiz bulunmaktadir. Bir baska odada ise
elmalan kagirmis dev yatar. Burada kuyunun dibi, yerylzl ile yeralti dinyasi arasindaki bir durak olarak
dusundlebilir. Kizlardan en kiclginin dedigi gibi bu “orta duraktan” iki yol vardir: Yeryliziine yani aydinlik
diinyaya cikan ve yeraltina yani karalik diinyaya giden. Kiz ve kahraman birbirinden ayrilmadan 6nce, kiz ona su
ipucunu verir: “Bir miiddet sonra karsina ak koyun ile kara koyun cikacak. Ak koyuna binersen yerytziine cikar,

kara koyuna binersen karanliklar diyarina inersin.”

Proben’de yer alan Zimriadid Anka adli masalda ise kiz ve kahraman birbirinden ayrilmadan 6nce, kiz ona
zlluflerinden (g teli ve su ipucunu verir: “Bu (¢ telden birini basin sikistiginda birbirine siirmeyi unutma.
Aksamin bir vaktinde karsina ak koyun ile kara koyun gikacak. Ak koyuna binersen yeryiziine ¢ikar, kara koyuna
binersen karanliklar diyarina inersin.” Bir miiddet sonra iki koyun peyda olur. Kahraman, kara koyuna bindigi
icin yerin dibine iner. Gorildigu gibi s6z konusu masalin kahramaninin yolculugunun devami, binecek oldugu
hayvana baghdir. Masalin devaminda kahraman, yeralti diinyasinda yasayan insanlar, bu diinyanin padisahi ve
kiziyla karsi karsiya gelir. Kahraman, geldigi memleketteki suyun basini tutan devi veya ejderhayi o6ldirerek
padisahin kizini kurtarir ve insanlarin su sorununu ¢ozer. Deve veya ejderhaya kurban sunulmasi bir anlamda

Erlik’e verilen kurbanlara benzetilebilir.
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Yukaridakine benzer motif Atin Oglu ile Ahmet Aganin Oglu ile Kizi adli masallarda da yer alir. Kahraman kestigi
canlinin basini takip ederek bir kuyudan igeri girer. Kuyunun iginde bir demir kapi goriir. Kapiyr aginca cennet
gibi bir bahgeye girer. Saraydaki kizlari kurtarip kuyudan gikartir. Ancak kahraman o bahgede gezmeye devam
eder. Oglan, yilan tarafindan yenilmek zere olan kusun yavrularini kurtarir. Adi zikredilmeyen kus yavrularini

yilandan kurtaran kahramani yeryuiziine gikarir.

Ejderha Kuyusu adli masalda padisahla lalasi tebdili kiyafet gezerken bir kuyuya rastlarlar. Lala kuyuya iner ve
kuyunun igerisinde bir kapi ile karsilasir. Kapiyr agip merdivenden asagi inince bir saray goriir. Bu sarayin oyle
glzel bir bahgesi vardir ki dil ile sdylenmez. Vezir sarayda Ug¢ kizla karsilasir. Bu kuyunun ejderha kuyusu

oldugunu 6grenir. Vezir kizlarin yardimiyla ejderhayi éldirip kuyudan disari gikar.

Bu ejderhanin yeralti diinyasinin kot tarafini temsil ettigi soylenebilir. Ayrica ejderhanin yaninda giizel kizlarin
olmasi Erlik’in insanlari alip yeralti diinyasina goétlirmesine benzer. Dolayisiyla masallardaki devlerin ve

ejderhalarin insanlari yeraltinda tutmasi, yine Erlik ile ilgili inanglara bir gonderme olarak distinilebilir.

Yedi Bash Ejderha adli masalda da padisahin kirk oglunun en kiigiigl ejderhanin alti basini kesince yedinci bas
bir kuyudan iceri girer. Oglanda basi takip edip kuyuya iner. Kuyuda bir demir kapi, kapiyi aginca biyik bir saray
gorilir. Saraya girince sarayda kirk kardesi icin kirk kiz oturmaktadir. Oglan kirk kizi alarak tekrar kuyudan

yeryiziine cikar.

Bunlarin disinda; gidilince donilmeyen yollar, demir c¢arik giyip ele demir asa alarak yola ¢ikilmasi, gk demir
yer bakir olarak ifade edilmesi, boylari bir karis, sakallari iki karis insanlarin olmasi, sihirsel-biyisel izahlarla
sozlin sihirli glich sayesinde insani tabiattaki baska varliklara ¢evirme, 6len kisinin mezarda konusmasi ve yol
gostermesi, yeralti ve yeristl diinyalarda micadele, kuyuya yedi yilda yedi kat goklerden yedi kiirek toprak

atma gibi pek ¢ok unsur Ignacz Kunos’un derledigi masallarda mitolojik unsurlar olarak gegmektedir.
3. SONUC

Mitin; efsane, masal, destan ve fikraya donistigiini kabul edersek birgok mitolojik unsurun da bu anlatmalar
icerisinde yasadigini sdyleyebiliriz. Ozellikle masallarda ilkel ddnemde olusan inanclarin bir kismi masallarda
varligini devam ettirmistir. Tirk masallarini anlatan anlaticilar masallarinda mitolojik unsurlan bilerek mi yoksa
bilmeyerek mi kullandigini bilmiyoruz, ancak masal metinleri icerisinde bircok mitolojik unsurun yer aldigini
gorliyoruz. Bu da sunu gostermektedir ki, ilkel donem Uzerinden ne kadar zaman gecerse gegsin mutlaka

anlatmalar icerisinde ilkel doneme ait mitolojik unsurlar bulunacaktir.

206 Bakirci, N. (2015). Ignacz Kunos’un Derledigi Masal Metinlerinde Yer Alan Mitolojik Unsurlar
Uzerine Bir inceleme, International Journal Of Eurasia Social Sciences, Vol: 6, Issue: 20, p. (183-210).



IJOESS Year: 6, Vol:6, Issue:20 SEPTEMBER 2015

KAYNAKCA

Ahmet Rasim (1909). “Peste-Viyana, Peste’deZlivvar-1 Osmaniye, Hususi Telgrafnamemiz”.Sabah. Nu.: 7212, 22
Tesrinievvel, s.1.

Alptekin, A. B. (2009). “Tirk Masal ve Halk Hikdyelerinde Gérmeyen Goziin Tedavi Edilmesi Motifi Uzerine”.
Milli Folklor. Y1l 21, Sayi1 81, s. 18-26.

Bakirci, N. (2013).Keloglan Masallari. Ankara: Akgag Yayinlari.

Bilkan, A. F. (2001).Masal Estetigi. istanbul: Timas Yayinlari.

Coruhlu, Y. (2000). Tiirk Mitolojisinin Anahatlar. istanbul: Kabalci Yayinlari.

Duymaz, A. (1998). “Anadolu ve Balkan Turklerinin Halk Anlatmalarinda Mitolojik Bir Kus: Zimruda Anka”.
Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi. Y1l 1, Say1 1, s. 91-97.

Ekici, M. (2005). “Tiirk Sézlii Geleneginde Anlaticilar ve Anlatmalar Arasindaki iliskiye Art Zamanli (Diyakronik)
ve Es Zamanl (Senkronik) Bir Bakis”. Prof. Dr. Fikret Tiirkmen Armadani. izmir. s. 225-229.

Ekiz, M. (2011). “Nigde’deki Hiristiyan Tiirk Kiliselerinde Yer Alan Ejder Figiirleri: ikonografik Agidan Bir Bakis”.
Ege Universitesi Edebiyat FakiiltesiSanat Tarihi Dergisi. Say1 XX/1, Nisan, s. 39-62.

Elgin, S. (1998). “Atlarin Doguslariyla ilgili Efsaneler”. Halk Edebiyati Arastirmalari II, Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi Yayinlari. s. 412-416.

Eliade, M. (2006). Samanizm. istanbul: imge Yayinlari.

Ergin, M. (1994). Dede Korkut Kitabi I. Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari.

Ergun, M. (2010). “Tiirk Agag Kiiltii inancinin Dede Korkut Hikayelerindeki Yansimalar”. islamiyet Oncesi Tiirk
Destanlari. (hzl. Saim Sakaoglu-Ali Duymaz). istanbul: Otiiken Yayinevi. s. 138-149.

Ergun, P. (2004), Ttirk Kiiltiiriinde Agag Kiiltii. Ankara: Atatlrk Kultir Merkezi Baskanhgi Yayinlari.

Esin, E. (1969).”Evren (Selcuklu San’ati Evren Tasvirinin Tirk Ikonografisinde Mense’leri)”. Selcukiu
Arastirmalari Dergisi, Sayi 1, s. 178; (T.T.K. Basimevi, Ankara 1970, s.161 vd.).

Geger, G. O. (2015). “Ahmet Rasim’in Mektuplarinda Osmanl Sanayi ve Ticaret Erbabi’nin Macaristan Ziyareti
ve Yansimalar”. 7. Uluslararasi Balkanlarda Sosyal Bilimler Kongresi. 25-30 Agustos, Kaposvar /
Macaristan.

inal, G. (1971). “Susuz Handaki Ejderli Kabartmanin Asya Kiiltiir Cevresi icindeki Yeri”. Sanat Tarihi Yilligi 1V,
istanbul, s. 153-184.

inan, A. (1995). Tarihte ve Bugiin Samanizm. Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari.

inan, A. (1998). “Tiirk Folklorunda Simurg ve Garuda”.Makaleler ve incelemeler |, Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Yayinlar. s. 350-352.

Kalafat, Y. (1996). Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inanclarinin izleri. Ankara: Atatiirk Kiltir Merkezi Baskanlig
Yayinlari.

Karadavut, Z. (2010). “Kirgiz Masallarinda Mitolojik Unsurlar”. Milli Folklor. Y1l 22, Sayi 85, s. 71-80.

Kasgarli Mahmut (1998). Divanii Liigat’it-Tiirk. Cilt Ill. (Tercime: Besim Altay). Ankara: Tirk Dil Kurumu

Yayinlari.

207 Bakirci, N. (2015). Ignacz Kunos’un Derledigi Masal Metinlerinde Yer Alan Mitolojik Unsurlar
Uzerine Bir inceleme, International Journal Of Eurasia Social Sciences, Vol: 6, Issue: 20, p. (183-210).



IJOESS Year: 6, Vol:6, Issue:20 SEPTEMBER 2015

Kunos, |. (1991). Tiirk Masallari. (Tirkgesi Gani Yener). istanbul: Engin Yayincilik.

Kunos, |. (1994). Tiirk Halk Edebiyati. (hzl. Prof. Dr. Tuncer Giilensoy). Ankara: Ucbilek Matbaas.

Kunos, 1. (2009). Osmanli Dénemi Tiirk Halk Masallari I. (gev. ve hzl. Meral Ozan). Ankara: Turhan Kitapevi.

Ogel, B. (1976). “Keloglan Masal Motifinin Eski Tiirk Kdkenleri”. I. Uluslararasi Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri /
Il. Cilt Halk Edebiyati. Ankara: Tirk Tarih kurumu Yayinlari, s. 265-268.

Ogel, B. (1995). Tiirk Mitolojisi Il. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.

Ogel, B. (1998). Tiirk Mitolojisi I. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.

Radloff, W. & Kunos, I. (1998). Proben der Volkslitterature der Tiirkischen Stamme VIII. (Latin harflerine aktaran
ve hzl. Prof. Dr. Saim Sakaoglu-Dog. Dr. Metin Ergun). Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

Roux, J. P. (2005).0rta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar(gev. Aykut Kazancigil-Lale Aslan). istanbul: Kabalci
Yayinlari.

Sakaoglu, S. (1995). “Turk Masallarinda At Motifi”. Tiirk Kiltiiriinde At ve Cagdas Atgilik. (hzl. Emine Girsoy
Naskali). istanbul: Simurg Kitabevi. s. 282-288.

Sakaoglu, S. (1999). Masal Arastirmalar. Ankara: Ak¢ag Yayinevi.

Seyidoglu, B. (1995). “Turk Mitolojisinde At”, Tiirk Kiiltiiriinde At ve Caddas Atgilik, (hzl. Emine Glirsoy Naskali),
istanbul: Simurg Kitabevi. s. 91-94.

Stewart, J. (2003). Mogol Samanizmin  Ana  Hatlari.  (¢ev. Kemal Mememencioglu).
http://www.hermetics.org/samanizm.html (Erisim Tarihi 10.05.2015)

Szilagyl, S. (2007). Igndcz Kunos: Tiirk Folklor Arastirmalarinda Bir Oncii. Ankara. (Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitus Tlrk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Yayimlanmamis Doktora Tezi).

Simsek, E. (2007). "Masallarin Sembolik Dili Baglaminda Keloglan Tipi Uzerine Bir Degerlendirme", itaki, Yil: 1,
Sayi: 2, Subat-Nisan, s. 61-73.

Tanyu, H. (2007). Tiirklerde Tasla ilgili inanclar. Ankara: Elips Kitap.

EXTENDED ABSTRACT

Mythology is the study of symbols. The symbols of mythology are words. A treasure is hidden under
mythological words. There are a lot of mythological words and elements in the folktales. Metin Ergun says that
it is necessary to deal with mythology in the sense of a tree-dimensional picture (hologram) and that the
meaningless figures on the outer surface of picture are words. Mythology is not the products of a real life but

the products of a life of spirit and thought. And that is why mythology lives completely in the world of words.

The relationship which is claimed to exist between folktales and mythology in their structure, resources and
patterns, which have been a subject of many studies, has been discussed since last century. Many researchers
like Grimm Brothers, Max Luthi, Arnold Van Gennep and Vesselski have claimed that there is a relationship
especially between fairy tales and folktales in their patterns. Another opinion as to this subject is that “patterns

are older than the fairy tales in which they exist.
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In fact, all this confusion of myth, fairy tale and folktale is based on only one reality. As stated by those
researchers, this reality is the fact that the genres like fairy tales, legends, tales all contain more or less some

myths

Folktales are as old as human history. Doubtlessly the first texts were mythological texts which were formed to
define universe and cosmos. Folktales are rich treasures which tells all the characteristics, emotions and
thoughts of the society to which they belong. The origins of this treasure can be traced back to beliefs which
occurred in ancient times. These beliefs have survived in the memory of peoples and have been able to reach
these days in folktales. However, some of the mythological elements which take part in these folk tales are

expressed explicitly but some are expressed in symbols.

The tale texts which Hungarian turcologist Ignacz Kunos, who introduced Turkish tales to the west for the first
time, compiled in the years 1885-1895 from the Turkish people of Anatolia and Rumelia were published in
different dates and some of them were translated into German and English. The first of the tale books which he
published in two volumes in the years 1887 and 1989 in Budapest was his work called Oszmdn-Térék Népkdltesi
Gyiijtemény (Ottoman period Turkish folk literature samples). In the first volume, there are 74 of tales, but in
the second volume, there are 24 tales, 278 riddles, 401 mani, 151 folk songs, 19 night-man manis, lullabies,

Ramadan epistles.

In the 8. Volume of the ten-volume work, which Radloff published with the name of “Turkish Dialect Samples”
(Proben der Volksliteratur der tiurkischen Stamme), he picked up 25 folk tales, texts of which he gave, by
drawing attention to the similarities of them with European Folk tales with respect to form and subject. In
order to differentiate these tales from public storytellers’ tales, he call them “old wives’ tales”. In order to help
differentiate old wives’ tales from storytellers’ tales, he gives a storyteller’s tale as an example under the
Number 25. Kunos views storytellers’ tales as a genre of literature which was formed under the influence of
Arabic tales. He writes that most of the tales that a storyteller tells has been originated from real events rather

than imaginary events.

In his book which he published in 1905 in German with the name of Istanbul Turkish Folk Tales (Turkische
Volksmarchen aus Stambul), Kunos wrote a long 47-page foreword because he introduced Turkish tales to
Europe. As he did in other tale books, he gave some information about the old women who told the tales, the
place and time in which they told, the heroes and creatures in Turkish tales. He states that he wrote all the
stories by listening to the old women who gathered around tandir (floor furnace) during winter nights. In his

work, there are texts of 51 tales.

In 1907, Leipzig also published his two-volume book called “language materials from Rumelia Dialect” and
“Adakale tales” (Materialen zur Kenntnis des rumelischen Turkisch, Volksmarchen aus Adakale). In this book,

there are 51 folk tales which he compiled from Adakale, which is on the bank of Danube River.
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The fame of Kunos and his compilations reached as far as England. As a result of this, R. Nisbet Bain translated
the texts which he published in 1899 in the book called Turkish Folk Tales (Torok népmesék) into English and
published them in 1901. His book called “forty-four Turkish Fairy tales”, which is composed of 44 tales that

were translated into English by him was published in England.

Kunos published the tales which he compiled in Istanbul with the name of Boszporuszi Tiindérvildg,Sztambuli
Torék Népmesék(Fairy World of Bosphorus, Istanbul Turkish Folk tales) in Budapest in 1923

The mythological elements detected in the works stated above have been studied under those titles:

1. Hoary Old, Master, Dervis, A Prophet (Hizir),

2. Keloglan,

3. Fairy and EIf,

4. Horse,

5. Deer,

6. Phoenix,

7. Giant and Dragons,

8. Snake,

9. Mirror,

10. Tree,

11. Mountain,

12. Stone,

13. Underground.

Other than these elements; many other elements are mentioned in the tales that Ignacz Kunos compiled such
as paths that cannot be returned once you go there, to set off by wearing iron shoes and with an iron stick in
your hand, iron sky and copper ground, people whose height is one span but whose beard is two spans, to turn
human beings into some other beings in the nature by using magical statements and magical power of words,

speaking of a dead man in grave and his guiding the way, a struggle in underground and real worlds, to throw

some soil into a well from sevenfold skies with seven shovels in seven years.

If we accept that myth changes into legend, tale, saga and anecdote, we can say that many mythological
elements live in these narrations. Some of the beliefs that occurred in primitive periods have survived
especially in tales. We don’t know whether storytellers who tell Turkish tales use mythological elements in
their stories knowingly or unknowingly, however, we see that in the texts of tales there are a lot of

mythological elements.
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